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Resumo: Este artigo tem por objetivo analisar a relagdo entre totalizagao
sincronica e diacronica. Essa relagao possibilita a tomada do objeto historico em
sua profundidade, bem como mostra a condi¢do multipla desse objeto. A partir
disso é possivel compreender a Historia como um processo de totalizagao de
singularidades, cujos tempos proprios formam o movimento e transformacao da
Histdria. Ademais, ela permite visualizar esse processo na relagao propria entre
liberdade e alienagao. Por fim, tal andlise permite legitimar a tarefa do fildsofo
de situar e totalizar nosso tempo, de modo a explicitar o campo dos possiveis

em nosso tempo e nos dar a imagem historica e dialética do homem deste tempo.
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DO SINGULAR AO UNIVERSAL: TOTALIZAGAO, PLURALIDADE E LIBERDADE NA IDEIA DE HISTORIA EM SARTRE

FROM SINGULAR TO UNIVERSAL: TOTALIZATION,
PLURALITY AND FREEDOM IN THE IDEA OF HISTORY
IN'SARTRE.

Abstract: This article aims to analyze the relation between synchronic and
diachronic totalization. This relation makes it possible to take the historical object
in its profundity, as well as shows the multiple condition of that object. From this
it is possible to understand History as a process of totalizing singularities, whose
own times form the movement and transformation of History. Moreover, it allows
us to visualize this process in the own relation between freedom and alienation.
Finally, this analysis allows us to legitimize the philosopher>s task of situating and
totalizing our time, so explain the field of possibilities in our time and give us the
historical and dialectical image of the man in this time.

Keywords: Dialectics, History, Freedom, Singularity, Finitude.

Nos tltimos anos do desenvolvimento de seu pensamento, passada a década
de 60 com a publicacao da Critica da razdio dialética e O idiota da familia em 1971,
Sartre centraliza suas anadlises na figura do que ele chamou de universal singular.
Embora ainda mantivesse a linha epistemoldgica elaborada desde os escritos
fenomenologicos, de modo que esse elemento tem suas raizes na sua ontologia, é
nesse momento de seu pensamento que se torna mais explicito o modus operandi que
sua filosofia gera, a partir da analise dialética, de investigacao do real. Com isso sua
filosofia toma a forma de uma critica do presente enquanto determinacao do “lugar
do homem em seu contexto” (CRD I, p. 103). Trata-se, como em O ser e 0 nada, de
situar, mas, a partir da Critica, também de fotalizar. Deste modo, essa filosofia se
expressa “como movimento da historia e como esforco tedrico e pratico para “situar”
um acontecimento, um grupo ou um homem” (Idem, p. 87) envolvendo nao apenas
o entorno factico, mas resgatando a profundidade do objeto histérico. Em outras
palavras, situar e totalizar o presente € recobrar toda a dimensao de acontecimento
temporal e historico que lhe é propria.

Doravante, sua filosofia interiorizard a necessidade de que o conceito, ou
o universal, seja tomado a partir da sua concretude ou singularidade. Isso quer
dizer que nao ha universais ou conceitos gerais per se, mas somente conceitos

temporalmente constituidos. E por isso que o universal singular alude ndao a um
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conceito enquanto universal abstrato, mas ao que Sartre chamou de no¢do? : “por
nogao entendo a compreensao global, mas estruturada, de uma realidade humana
que faca a temporalizacdo — como devir orientado — entrar na apercepgao sintética
que ela queira ter de seu objeto e, a0 mesmo tempo, de si mesma” (IF II, p. 1821). E
se seu pensamento é visto como uma antropologia existencial (MESZAROS, 2012, p.
147) ou um humanismo, como sempre reconheceu, € porque o homem, ou arealidade
humana como prefere chamar, € o objeto central de analise. E sendo esse objeto nao
um conceito ou natureza, mas uma realidade que carrega seu tempo proprio, ele
sO pode ser tomado por esta temporalidade em suas condigdes e relagdes proprias.
Por isso que se torna andlogo perguntar quem é Gustave Flaubert a questao sobre
o que se pode saber de um home hoje. Nesse sentido, a totalizagao traca o campo
horizontal da existéncia ao mesmo tempo que demarca que ndao ha uma natureza
humana, pois tal como a amizade no tempo de Sécrates nao é a mesma hoje (CRD
I, p. 173), a escolha que um individuo pode fazer de si mesmo ¢ diferente de época
para época, de lugar para lugar, de familia para familia. Assim, é essa diferenca no

tempo, ou liberdade, o escopo da analise do universal singular.

A questao é saber o como dessa diferenca, que caminhos da liberdade ela
criou por sua propria existéncia, pelo fato de ser o proprio individuo essa variagao e
sO podendo existir como essa variagao. Sao esses individuos que dao a imagem e as
escalas do tempo, que figuram desde a escolha mais geral a mais singular a condigao
do humano, tanto na sua condigao geral quanto em seus desvios singulares. Por isso,
a expressao de um tempo que carrega sempre na sua constituicio uma diferenca
existencial é a condic¢do para expressarmos tanto uma sociedade e a Historia, quanto
o individuo em sua irredutibilidade. Nesse sentido, totalizar e situar deve confluir
com a elucidagdo da finitude do finito. Finitude que ndo € uma condi¢ao separada
do proprio finito em sua irredutibilidade. Por isso, embora se exija esse irredutivel,
essa singularidade nova que nenhum universal pode diluir, ele ndo é um principio
transcendente aquilo que ele expressa. Sem esse irredutivel a analise se perderia
numa totaliza¢do vazia e genérica. Porém, sem uma totalizagao o individuo se reduz
ao absurdo e a contingéncia. Portanto, € preciso seguir os dois ao mesmo tempo.

Estudar os dois ao mesmo tempo, descobrir o destino social e o irredutivel

que o arrasta a uma transformacao, denota a forma com que a Histdria é entendida

2. “Nao € por acaso, alias, que para Sartre se imp0e distinguir entre conceito e nogao. O conceito, que
integra o dominio do conhecimento, se pretende atemporal e objetivo; ele toma por trans-histdrico
e pde como algo que lhe é exterior o objeto que define. Examinar como os conceitos se engendram
uns aos outros em nada altera essa sua condigao; pois, o tempo e, por conseguinte, a histéria nao
podem ser objeto de um conceito e tampouco de uma analise conceitual. J4 a nocao, fazendo-se
desde a interioridade, compreende em si mesma o tempo do desenvolvimento de seu objeto e, com
suas contradi¢des e superagOes sucessivas, o tempo de seu préprio desenvolvimento” (MARTON,
2007, p. 18).
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por Sartre. Uma Histdéria que nao pode ser mais a de um progresso e nem aquela cujo
foco central seria a continuidade. Nem mesmo uma Histdria fechada, poisnaohdnem
estrutura atemporal, nem movimento que se fecha. Por isso que Sartre nao dissocia
na realidade, embora na analise possam ser distintos, os movimentos sincronicos e
diacronicos do objeto analisado que, nesse caso, sé pode ser uma situagao. Nosso
objetivo nesse texto é analisar e demonstrar essa relagao sintética entre totalizagao
sincronica e diacronica, de modo a explicitar a necessidade do uso das nogoes, ao
mesmo passo em que ela revela a tarefa do filésofo e seu posicionamento frente a
Historia ou filosofia da Histéria. Para isso ressaltamos, primeiramente, a condigao
plural da dialética. Por ela é possivel compreender o tecido da Histdria. Ao revelar
tal condigao, podemos observar como a férmula simplificada do binémio liberdade-
alienacdo exige sua relacao sintética e complexa. Frente a isso, nao s a totalizagao
e a situagdo como andlise do real implicam esses dois movimentos, horizontal e
vertical, como também a relacdo necessaria entre liberdade e alienacao. Situar e
totalizar, assim, é a forma como o homem passa a se compreender, desvelando nao
uma natureza humana, mas nossa condi¢ao concreta e temporal, bem como seus
horizontes limites e, com isso, a possibilidade de liberacao do campo dos possiveis.
Tal é o que as nogdes e o desvelamento do universal singular devem possibilitar as

analises do homem hoje.

Seguindo Kierkegaard, Sartre toma a ideia de que em nosso tempo, embora
haja variacdo com relacao ao passado, nao ha uma continuidade ou progresso,
uma suprassun¢ao dos momentos historicos, mas uma contemporaneidade (US, p.
185): “nds somos todos contemporaneos” (Idem, p. 154). Ainda que Sartre explicite
melhor essa questao na conferéncia sobre Kierkegaard, intitulada de O Universal
Singular, em 1966, com a nogao de trans-historicidade, é sobretudo na Critica com
as nogoes de totalizacdo sincronica e diacronica que ele aponta, durante a analise
do grupo, a condicao plural e dindmica das relagdes temporais que constituem
nosso tempo: “De fato, existem varias temporalizagOes; e, aqui, estou falando das
multiplicidades diacronicas que sao as geragoes” (CRD I, 743). Por ela Sartre mostra
nao a continuidade e as descontinuidades pela vida objetiva dos sujeitos que
nascem e morrem, mas a dinamica temporal com as conservagoes e transformagoes
no campo social a partir da propria vida dos individuos, isto é, dos seus tempos
proprios enquanto expressao das suas liberdades.

Porque as geragdes? Porque, como ele explicitard, ainda que seja o grupo o
motor proprio da Histdria € a dialética constituinte, isto é, a acdo individual, o seu
motor. Quando Sartre apela ao singular ele esta sugerindo — veremos melhor até o fim
do artigo —nao um individualismo, mas a necessidade de resguardar a singularidade
dos agentes e nao as dissolver na homogeneidade. Por isso ndo se trata, no grupo,
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nunca de uma homogeneidade serial como sera com o coletivo. O grupo, ao contrario,
€ uma totaliza¢do organica que se ergue contra o coletivo. Por isso:

O grupo sincronico € trabalho de unificagdo das multiplicidades simultaneas em
vista de um objetivo comum. Os grupos diacrénicos sao o resultado da unificagao
retro-anterdgrada das temporalizagdes: assim, a temporalidade de uma nagao por
exemplo, como unidade forjada e dialética constituida, € em relagao a temporalizacao
viva dos individuos de uma geragdo o que a praxis comum € em relagao a livre
pratica organica (Ibid.)

Os grupos nao devem ser tomados apenas como realidades organizadas
e estabelecidas, mas qualquer relacdo organica sem determinagdo prévia’® que,
pela propria relagao, vise superar alguma situacdo, pois, no limite, “nao ha senao
homens e relagdes reais entre os homens; desse ponto de vista, 0 grupo em certo
sentido nao passa de uma multiplicidade de relacdes e de relacdes entre essas
relacdes” (Idem, p. 67, negrito meu). Ora, essas relagoes, por serem totalizacao, nao
se prendem somente ao imediato do meio circundante, mas aludem também a toda
uma distensao que entra em jogo na relacao, seja com relagao ao passado, seja com
o futuro que se abre. E isso faz dessas composi¢oes também elas singulares. Por
isso ndo se trata de tomar o individuo como um particular de uma classe, pois as
“relagdes sao moleculares porque s6 existem individuos e rela¢cdes singulares
entre eles” (Idem, p. 121, negrito eu). Nesse caso, todas as relagdes sao singulares
e o universal ndo é sendo o reflexo abstrato dessa teia. E nessas relagdes e por elas
que o universal varia de um tempo para outro, de relacao para relagao. Por isso que
€ a prdxis constituinte a razao do movimento na medida que exige a pluralidade
dos agentes, isto é, que sejam considerados como singularidades, pois nao existe
o proletdrio, mas “vdrios proletariados. Simplesmente porque existem grupos de
producao nacionais que tiveram desenvolvimento diferenciado” (Idem, p. 76). Ora,
a razao dessa diferenciacdo nao é outra que a singularidade dos agentes, o modo
como cada um, por si préprio, mas nao sem considerar a situacao, a transforma. E s6
aqui que encontramos a origem da novidade, da transformacao do real na Historia.
Sem essas singularidades, apenas tomando o universal, elas seriam ou apagadas ou
impossiveis de serem explicadas sem recorrer a leis exteriores a realidade humana.

Ademais, sem recorrer a essa pluralidade fica dificil compreender como a
totalizacao diacronica conflui com a sincronica sem pensar com isso um determinismo
ou uma evolugao ou progresso, enfim, uma continuidade ou télos transcendente ao
processo como seu motor. Por isso, nesse anseio de compreender quem somos nds
hoje, se exige, na totalizacao, a explicitagao dos vinculos de interioridade restituindo,
assim, a profundidade histdrica do objeto (situa¢do) analisado. Por isso que Flaubert

3. Pois, vale lembrar, “o grupo é, antes de tudo, meio, exatamente onde o organismo €, a0 mesmo
tempo, agente, fim e meio” (CRD [, p. 506).
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(para ficar no trabalho de maior folego de Sartre), nao sendo um homem atual como
foi Genet para Sartre, era ainda capaz de expressar a profundidade do homem atual.
Também por isso nao se trata de retomar os classicos por um conhecimento objetivo e
atemporal, algo sempre repudiado por Sartre, sobretudo em Que é a literatura?, mas,
como o fard na conferéncia sobre Kierkegaard, colocar a questdao em que medida
Flaubert, ou Kierkegaard, permanecem vivos em nosso tempo, a0 mesmo passo em
que nos levam, por suas vidas e suas singularidades, a por em questio o nosso proprio
ser historico e existencial (US, p. 159). Com isso, é possivel nao apenas apreender
a totalizacdo, mas as variagoes historicas e nelas a real situagao, isto €, gue homem
hoje é possivel. Embora esse possivel apareca sempre como passado superado, este
passado faz parte da pridxis presente como sua profundidade diacronica (CRD I, p.
173). Nao que isso leve a um termo ou esgotamento (e por isso também que nao
se trata de supera¢ao, mas de contemporaneidade), antes, é uma “tarefa infinita”
(CRD 11, p. 309), pelo fato que o homem € constante e absolutamente questao sobre
seu ser. Questao essa que é ofuscada pela ma-fé ou pela alienacao social, enfim, pela
alienacdo na Histodria. Por isso, ndao ha fechamento ou resolucao, o estabelecimento
de uma verdade concluida. Ao contrario, é sempre um processo em construgao, e so

nesse sentido que ela é infinita, pois € infinita sobre si mesma.

Isso conflui a tarefa do filosofo porque, e Sartre é enfatico neste ponto, nao
se trata de uma reescrita da narrativa humana, mas sim “de fazer a experiéncia
critica dos vinculos de interioridade” (Idem, 173, negrito meu). Esses vinculos
que denotam a totalizagdo em andamento sugerem que os organismos praticos
interiorizam todo o meio, mas sempre na sua singularidade, ja que o que totaliza
¢ interiorizado, isto é, tomando por uma finitude, cuja dimensao singular que ela
exige redesenha a situagdao. Dai que todo individuo faga de uma situacao sempre
unica. Entenda-se, a situagao se faz tnica por essa singularidade que conflui e
arrasta todo o campo pratico, fazendo com que esse varie ao mesmo tempo em que
o arrasta na sua totalidade e com toda a sua profundidade. E s6 nesse nivel que
nao ha repeticao e destino social. Nesse sentido, esse todo é marcado pelas relagdes
sincronicas enquanto tangenciadas pela profundidade diacronica pela préopria vida
dos individuos que a vivem:

AsrelagOes entre a totalizagao individual e a totaliza¢ao histdrica, seja como sincronia,
seja como diacronica, sao estabelecidas por condicionamentos e determinagdes de
sentido, cujo fundo comum ¢ a finitude. Ha finitude de um periodo histdrico tanto
quanto de uma totalizagao individual, de maneira que esta pode incarnar a finitude
daquela. Cada individuo se relaciona a totalizagao histérica como um significante-
significado ou como um significado-significante, na medida em que eles fazem parte
da época e que esta é presente em cada um (CASTRO, 2011, p. 13).
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Sartre compreende que a totalizacdao se opera por toda parte (CRD II, p.
26) onde ocorre uma encarnagio como “forma singular da totalizagao” (Idem, p.
36) dessas condigOes universais, que vai desde as estruturas mais gerais as mais
especificas, como da violéncia as lutas, destas as formas de luta, as categorias,
estilos, periodos, sociedades, localidade etc., por exemplo. Sendo tnico, o individuo
sO pode encarnar singularizando o todo, e nesse caso, pela encarnagao, cada
totalizagao se faz individualizada (Idem, p. 37) e subsume nesse processo todas as
camadas significantes da Epoca (RIZK, 2011, p. 233). No segundo tomo da Critica
Sartre usa o exemplo de uma luta de boxe, de como ela na singularidade datada
do acontecimento implica toda encarnacdo da época: “Assim, a luta é um processo
singular fundado sobre as singularidades dos boxeadores e que se produz como
singularizagao dialética da violéncia fundamental pela encarnagao contraditdria e
simultanea das diferentes formas que a sociedade presente impde a ela” (CRD II,
p. 57). Isso nos coloca na perspectiva de que a cultura ndo é apenas o conjunto
presente, mas exige todo passado totalizado como condigao de possibilidade deste
acontecimento atual, uma vez que esse acontecimento, mesmo implodindo uma
novidade, alude a um condicionamento dialético daquilo que nem sempre € objeto
de saber imediato, de forma que “o que sei deve ser condicionado dialeticamente
pelo que ignoro” (CRD I, p. 170). Essa virtualidade requer que a encarnagao seja
sempre sobre o todo, ainda que nado tematizada, e que o individuo seja definido
justamente por essa pressao cultural que lhe escapa, pois “minha cultura nao pode
se dar como o amontoado subjetivo ‘no meu espirito’ de conhecimentos e métodos”
(Idem, p. 171), ela deve ser dialeticamente condicionada pela cultura objetiva:

Sendo assim, encontro-me condicionado dialeticamente pelo passado totalizado e
totalizante da aventura humana: como homem de cultura (expressao que designa
todo homem, seja qual for sua cultura, inclusive um iletrado), eu me totalizo a partir
de uma histéria milenar e na medida de minha cultura, eu totalizo essa experiencia.
Isso significa que a minha prépria vida é milenar, uma vez que os esquemas que
me permitem compreender, modificar e totalizar minhas empresas praticas (e o
conjunto de determinacdes que as acompanham) passaram para o atual (presentes
por sua eficacia e passados por sua histéria devinda). Nesse sentido, a evolucao
diacrénica é atual enquanto passada — e, veremos isso mais tarde, enquanto
futura) na totaliza¢do sincronica; os vinculos entre ambas sao de interioridade e,
na medida em que a experiéncia critica é possivel, a profundidade temporal da
aventura totalizante revela-se desde o momento em que interpreto reflexivamente
as operacoes de minha vida singular. Aqui, com toda certeza o individuo nao é senao
o ponto de partida metodolégico e a sua curta vida dilui-se no conjunto humano
e pluridimensional que temporaliza sua totalizacdo e totaliza sua temporalidade
(Ibid, negrito meu)

Eis o porqué de nao poder existir diferenca total entre o homem e sua
cultura, ainda que este a rejeite ou nao a visualize em seu movimento total, pois
qualquer mudanga social s6 poderia ser o resultado exteriorizado daquilo que
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a principio precisou passar por todo um processo de interiorizagdo que ocorre
na imanéncia da vida. Por isso, ainda que algum individuo “genial” pareca
transcender a sua época, ele a carrega como uma bandeira (CM, p. 506). Sua
finitude nao figura uma imanéncia fechada, mas simplesmente sua condigao de
escolha nesta época, e cujo querer sé pode corresponder a querer esta época (Ibid.).
Nesse sentido Sartre aponta também para uma finitude da Epoca*, pois os limites
sao colocados no campo total como condicao atual cujo estatuto depende de toda
resolucao diacronica. Se Sartre elege o individuo singular como medida para tanto
¢é porque esses limites sdo revelados pelo processo de encarnacdao na medida em
que “nao pode haver nenhuma diferenga ontologica ou logica entre totalizagao e
encarnacao” (CRD II, p. 42). E nela, e no seu enquadramento ou inadequacao, que
perceberemos os universais em seus colapsos pela impossibilidade que o sujeito
pode sentir de se adequar ao entorno social e historico. Em verdade, ele surge
sempre como uma superagao desses quadros, e se 0s encarna € porque sua carne é
superacdo deste meio pelo préprio desenrolar da sua vida. E por este motivo que a
infancia é o foco de andlise privilegiado pela psicanalise existencial. E o peso social
e as dificuldades que na infancia se revelam pela vida das criangas nao se devem
s6 a pressao do presente, mas a toda conjuntura que ora facilita, ora dificulta essa
guinada singularizante que para se singularizar arrasta consigo todo o conjunto
factico historico, seja em seu movimento sincronico, seja em seu movimento
diacronico. Portanto, esse todo na medida em que é encarnado proporciona a
associagao entre cultura e individuo, pois “a encarnagdo € precisamente isto: o
universal concreto se produzindo sem cessar como a animagao e a temporalizagao
da contingéncia individual *” (Idem, p. 50).

4. A Historia € infinita por sua condigao de totalidade destotalizada, mas alude a uma circunscri¢ao
propria e datada que é o limite interiorizado pelo individuo e, portanto, finita, mas aprofundada
na medida em que o objeto e o individuo ultrapassam o instante presente. Assim “a totaliza¢ao de
envolvimento, na medida em que ela ¢ implicada e visada por todas as totaliza¢bes parciais, é a
praxis ela mesma, na medida em que ela engendra a corporeidade que a sustenta e a desvia, e na
medida em que ela tenta a todo momento dissolver na imanéncia sua propria exterioridade” (CRD
II, p. 242, negrito meu).

5. Simont (2005, p. 23) explicita bem essa dialética finita do universal singular: “Inversamente, como
finitude fundada sobre a finitude dos agentes histdricos, ela [a dialética] possui, como temporalizagao
mais vasta que a deles, uma singularidade a influir sobre eles, aliena-los, libera-los ou sugerir-lhes
um destino. Uma vez que um individuo exprime sua época de maneira exemplarmente significante
(como Flaubert), isso significa que a temporalizagao individual e a da época tém uma mesma curva.
Porém, ndo ha razdo para que essas temporaliza¢des se desenrolem ao mesmo tempo, nem no
mesmo ritmo. Flaubert foi, em razdo da sua neurose subjetiva, oraculo de uma neurose objetiva,
tornada, anos mais tarde, o pathos da época. Quando esse pathos e essa época desaparecem na sua
singularidade (com o advento da Segunda Republica), ele lhes sobreviver4, e se sobrevivera, imbecil,
continuando a trajetéria de uma temporaliza¢ao desde ja intitil e sem respondente. Essas aceleracdes,
esses retardos, essas nao-coincidéncias sao aquilo que faz a vida da dialética e, a0 mesmo tempo, o
que a impede de se constituir em instancia integradora das individualidades, pois ela ndo é outra
coisa que a inclinagao de suas aceleracdes e de seus retardamentos.”
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Uma andlise mais especifica e concreta sobre a relagao entre individuo
e Epoca foi trabalhada por Sartre em O idiota da familia. O método progressivo-
regressivo possibilitou a compreensao da vida e da obra de Flaubert e o modo como
Flaubert vivia sua época. Desde Questoes de método Sartre rejeita todo objetivismo
a priori que classificaria Flaubert de pequeno-burgués, e assinala a necessidade de
conhecer suas razoes (CRD I, p. 55). As determinagdes concretas que apontam para
a categoria “fazer parte da burguesia”, cujo pertencimento é alocado pelo fato de
ter nascido nela (ibid), exigem a explicitagao dos modos préprios como Gustave nao
apenas fez o aprendizado de sua classe, mas a maneira singular tanto de encarnagao
como de exteriorizac¢do, pois “o individuo totaliza pela propria maneira como os
vive” (Idem, p. 171, negrito meu). Sendo pertencente a tal familia, sua estrutura
particular foi especificada pelos padrdes gerais da familia burguesa, construida
pelo movimento geral da Historia (Idem, p. 58), mas na opacidade de uma crianga
singular. Sartre toma como objetivo maior explicitar a correlacao entre a neurose
subjetiva de Flaubert e a neurose objetiva da época, pois “Flaubert nao faz mais do
que exprimir o seu tempo, e o sucesso de uma obra neurodtica s6 pode ser explicado
pela neurose do préprio tempo” (BORNHEIM, 1998, p. 97).

Do individuo a familia, desta para a sua classe e, assim, a época, Sartre teria
tentado desvelar o espirito préprio da época. E o sentido da tarefa de totalizacao.
Nao no sentido ontoldgico ou metafisico, pois, como aponta Rizk (2011, p. 232),
“nao ha uma neurose objetiva no sentido de uma totalidade que € distinta dos
individuos”. Tal objetividade revela justamente essa conjuntura totalizante na qual
asindividualidades se fazem, cada uma e a sua maneira, tais quais os universais®, isto
é, como “o impossivel que eles tém a assumir” (Ibid.). No caso da empreitada sobre
Flaubert, da relacdo do escritor pds-romantico ao seu publico no século XIX, essa
objetividade é alcangada pelo fato de ser uma conjuntura historica ja determinada,
fechada na datagao do passado. Claro que o valor dela manifesta todo o reflexo
do passado cultural na conjuntura presente, mas, como ja mostramos, permanece
insuficiente a determinacdo do espirito objetivo na sua atualidade pela abertura
mesma do presente, fazendo com que a totalizagao seja sempre provisoria, mas
cuja finalidade nem por isso deixa de ser relevante, pois se trata, como colocamos,
da determinacdo do campo dos possiveis como horizonte do homem” e nao do

6. Como aludimos, todo objeto €, assim, fato social e por isso mesmo denota uma condigao universal
vivida por todos na conjuntura. Por isso, o universal € uma “categoria do ser-no-meio-do-mundo”
(CM, p. 75). E justamente pela condigdo de conquista de “terrenos novos de existéncia” que o que ele
conquista cai para tras de si como seu passado histdrico pela condigao universalizante da matéria,
isto é, seus aspectos de exterioridade, repeticao e inércia (Idem, p. 76).

7. Para complementar: “Em outras palavras, o individuo é envolvente e envolvido, a historia
é envolvida e envolvente, sem que se possa decidir sobre a orientacao dessa relagao. Retomar as
duas dimensdes num sé movimento é dizer o seguinte: ndo ha situagao sendo para uma liberdade
totalizante, que dela se arranca, mas nao ha totalizagao a ndo ser de uma situagado multidimensional,
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estabelecimento de uma verdade objetiva que orientaria o percurso historico. Por
isso, ela ndo se fecha, mas € reinterpretada na medida em que, no presente, nos
tornamos questao para nds mesmos a partir da Historia e sua totalizacao.

E certo que tal limite das sinteses diacronicas é pensado por Sartre através do
fendomeno da eclosao das mortes e nascimentos, isto é, pelas geracoes, este descontinuo
no continuo (CRD II, p. 104), de modo que a “luta das geragoes” (Idem, p. 323), tal
como ele apontava com relagao ao estudo da infancia, como fator de descobrimento
do homem inteiro, nos proporciona o horizonte dos limites diacronicos frente a
nossa tarefa do presente. Por isso que as geragoes sao compreendidas e definidas
sobretudo “por seu trabalho de abertura. Nesse caso, seus limites temporais sao
variaveis e fixados a posteriori pelo empreendimento” (CM, p. 142). Isso ratifica o
apontamento da infancia e da familia como lugar privilegiado de anélise sobre todo
o processo historico. Também nos mostra que sao as relagdes entre os individuos que
figuram o espirito objetivo, e “é somente porque estas expressoes sao colapsadas
umas com relacdo as outras que elas refletem a época. Inversamente, a época se
deixa pressentir através do envolvimento reciproco das totaliza¢oes singulares”
(RIZK, 2011, p. 232). Assim sendo, na filosofia de Sartre a determinagao do espirito
objetivo atende a necessidade de passagem do abstrato para o concreto, de forma
que ele é elaborado pela mediacao das relagdes dos individuos e de seu meio
aludindo, portanto, a “unidade das ligac¢des dialéticas, unificagdo como movimento
da prdxis individual, a pluralidade, a organizacao da pluralidade e a pluralidade
das organizagoes” (CRD I, p. 195).

Com isso, Sartre ratifica sempre a finitude de cada empresa, cada experiéncia
e cada coletivo (CM, p. 437), cuja invengao é sempre radicada em “circunstancias
singulares”, donde se segue a finitude da Epoca e a demarcagio do espirito objetivo.
Ora, sobre arelacao real entre a objetividade da época de Flaubert e a sua vivéncia, seu
modo singular de vive-la, Rizk (2011, p. 243) afirma que se trata “da mesma finitude,
que se temporaliza segundo ritmos diferentes”. Essa arritima com relagao a época,
mas que denota ao mesmo tempo uma idiorritmia com ela, se opera porque tanto a
empresa subjetiva quanto a objetiva sao invengdes de “circunstancias singulares”,
seja a histéria na sua objetividade com a invencao singular do cristianismo, do
marxismo, etc. (CM, p. 437), seja as empresas individuais nos seus acontecimentos,

como a crise de Flaubert. Nesse sentido, como sintese desses processos finitos
na envoltura dialética, como aponta Rizk (2011, p. 243) “o famoso “quem perde
ganha”, proprio a escolha do imagindrio, permitiu a Flaubert de viver o fracasso
programando sua vida de artista como um atalho profético de toda sua época®’ (Ibid.).

fibrosa (retomando um termo de Sartre), com suas inércias, seus pesos, sua sedimentacao de escolhas
passadas, que curva, cola e desvia a liberdade, tanto quanto a suscita.” (SIMONT, 2005, p. 20).

8. A respeito disso nos basta a sintese de Castro (2011, p. 13): “O mal-estar de 1848 produziu uma
visdo pessimista da histéria, uma rentncia a agdo politica e uma hibernacao dos escritores. Esse
pessimismo histdrico € o fruto de uma época. Em certos periodos, a dimensao histdrica é ignorada;
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Em todo caso, Flaubert ¢ um individuo de sua época, e se faz todo esse preludio
da neurose objetiva é por sua condigao de individuo na singularidade com quem
viveu desde a infancia até a revolugao personalizante esse processo histdrico. Esse
fundo comum e finito da facticidade historica aponta a invengao singular e finita da
transcendéncia, fazendo dessas duas instancias, ou o universal singular, o mesmo
efeito da liberdade e da Historia.

Tudo se passa como se a época produzisse a neurose subjetiva, ndo como a simples
determinacdo de uma totalidade ja feita, mas como o meio de se totalizar se
colocando na histéria de uma vida [...] A neurose objetiva € a neurose subjetiva,
como um ultrapassamento, por sua vez, ultrapassado pela pluralidade irredutivel
dos ultrapassamentos singulares (Idem, p. 232 e 233).

Com isso, a objetividade e a universalidade sao vividas e nao se encontram
fora disso. O importante é notar que nunca € apenas um individuo, mas uma
pluralidade. Nesse sentido, todo universal é complexo, sendo as relagdes que
tracam sua medida, onde os elementos nao sao suprassumidos ou excluidos, mas
singularizados. A imagem da época nao ¢ outra que as relagdes entre esses seres
singulares sendo, assim, a forma como ela se singulariza. Se a subjetividade é ao
mesmo tempo desvelamento de uma condigao e situagao e ultrapassamento dela,
nao ha margem unica de superacao e transformagao. Dai que se possa sentir numa
mesma sociedade movimentos diferentes e mesmo divergentes dessa mesma
totalizacao. Por isso, nada ha de misterioso dessa persisténcia que se possa denotar
de algumas condi¢des durante todo o processo. Antes de serem algum atraso,
apresentam um sintoma de uma época em seus movimentos de repeticao, lentidao
e fechamento, por exemplo. Assim, uma historia nao pode ser estudada apenas por
seus herdis sociais, por aqueles que supostamente a transgridem e fazem mover o
campo pratico por sua contestagao, mas também pelas condi¢des de estagnagao
social, de impedimento da liberdade. Por isso o diagndstico também € social, e uma
psicandlise existencial nao apenas cura os individuos dando a conhecer seus projetos
existenciais, mas deve auxiliar a revelar também o espirito objetivo de uma época
em sua dialética e complexidade. E, talvez, o meio mais privilegiado de expressar
essa época pelo fato de que aponta, pela analise da infancia, a constituigao da praxis
constituinte e da praxis processo. Nesse caso, antes de falar em um tempo objetivo,
como era postulado em O ser e 0 nada, convém mais dizer que a Historia € tecida por
microtemporalizagoes:

ou ela existe, mas sob a forma de uma determinacao divina; ou, ainda, ela é vivida com otimismo.
Em Flaubert, particularmente na Madame Bovary, a ideia implicita de um tempo engolido pela
eternidade, de uma atemporalidade da natureza humana, revela o espirito objetivo da época. Mas,
justamente, retirando-se as precaugdes e os véus, a obra flaubertiana revela sua prépria neurose como
um processo temporal. A arte-fracasso e o “quem perde ganha” conjugam um mesmo processo.”
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As universalidades singulares sio fundadas sobre as mesmas significacbes
gerais, no sentido de condi¢des praticas, sociais, culturais, que afetam um
conjunto pratico. Estas significagdes sao, contudo, vividas em uma pluralidade de
microtemporalizac¢des. Isso quer dizer que estas microtemporalizacdes, proprias
das existéncias singulares, se modificam, se opde e se complementam (Ibid, negrito
meu).

Ora, sao nesses ritmos variados que sao ditadas as continuidades e
descontinuidades da Historia. Seja pela personalizagao, seja pela dissolugao nos
modos de vida impessoais, eles ora modificam a materialidade, ora contribuem
para a sua perpetuagao sem, no entanto, em momento algum conseguir desfazer
o nexo descontinuo dos “ultrapassamentos singulares, dispersados e desviados
em uma multiplicidade de sequéncias finitas” (Idem, p. 243). Na medida em que,
seguindo a linha de Rizk, nao hd nem sujeito permanente nem totalidade acabada,
mas “o conjunto explosivo das totalizagoes singulares” (Ibid.), certamente a
personalizagao € um fator determinante para o processo da Historia, ainda que ela
nao seja o desfecho completo do individuo. Isso porque ela figura um modo singular
de assumir a alienagao, portanto, sua época.

Como ja apontamos, ha o fato da existéncia finita do individuo e sua
singularizacao como determinacdo de sua diferenca e esta como singularizagdo e
aprofundamento do processo de fini¢ao. Todavia, se a finitude é o processo mesmo de
personaliza¢ao a medida que modula toda a forma de vida do individuo, certamente
essas microtemporaliza¢des podem sucumbir a homogeneiza¢ao do campo pratico
que finda por dissimular esses ritmos variados sob a insignia de um ritmo comum ou
forga-los a condicao serial. Dai que se justifique toda a preocupacgao da alienagao e da
autenticidade por Sartre em sua filosofia. Se trata, por certo, nao de uma anulacao da
individualidade, o queéimpossivel, masnaestagnagao do processode personaliza¢ao
pela pressao do Outro denotando ao para-si uma existéncia impessoal. Por isso, ndo
¢ compreendendo um tempo objetivo que compreendemos o movimento da Histdria,
seus ritmos e dispersoes, sua lentidao e estagnac¢ao ou seus saltos. Mas é fazendo
um diagnodstico do presente através daqueles que vivemn este presente. No entanto,
como vimos, esse presente nao € um atomo isolado, nem o resultado determinado
do passado, mas ¢ aprofundado pela Historia e suas condi¢des. Por isso, a0 mesmo
tempo uma vida revela os caminhos da Historia, bem como a andlise da Historia
exige a interpretacdo dos modos de vida singulares: “nas vidas singulares, cada
praxis utiliza toda a cultura e se faz, a0 mesmo tempo, sincronica (no conjunto atual)
e diacronica (em sua profundidade humana)” (CRD I, p. 172). Essa profundidade
exige a relagao necessdria de cada sujeito com seu tempo. Ora, uma vez pressuposta
o imbricamento entre o campo sincronico e o diacronico, o objeto histérico se torna

complexo, pois alude a elementos que escapam a totalizacao imediata. Porisso, Sartre
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sempre aponta que ao mesmo tempo em que a pradxis € translucida, e por isso funda
a dialética constituinte, em seu processo ela se depara com uma dimensao obscura,
que escapa ao mesmo tempo que a determina. Dai a necessidade da experiéncia
critica. “Assim, a prdxis objetivada deve, necessariamente, deixar-se modificar por
uma dupla alienagao (sincronica e diacronica)” (Idem, p. 743, 744). Essa objetivacao
que ultrapassa a alienacao imediata, remete as camadas temporais que compode
o objeto histdrico e dao e ele sua profundidade’. Por isso se torna impossivel, ao
menos no nivel da experiencia sintética, separar a condicao livre da alienada. Sao
duas dimensdes de um mesmo processo. Isso reflete ndo apenas na experiéncia

individual, mas também na relacdo com os demais, relacdes estas, como vimos
também elas singulares Por isso, “seria tao abstrato considerar o grupo sem as
séries, quanto as séries sem os grupos” (Idem, p. 754). H4, assim, uma complexidade
no campo social da qual o individuo singulariza, mas para singularizar ele precisa,
justamente, encarnar todo esse meio e essa complexidade'. Por isso, ainda, esse
processo so pode ser parcial e sempre aberto.

Com efeito, acabamos de ver que um grupo qualquer, sob qualquer forma que
venha a aparecer, ndo podera produzir-se sem influenciar todos os campos sociais;
além disso, a propria serialidade é determinada — negativa ou positivamente — por
esquemas unitarios que serao retomados pelo movimento pratico de reagrupamento.
E essa dupla circularidade estatica e dindmica, enquanto ela se manifestas nas
relag¢Oes giratdrias, em todos os niveis, de todas as concre¢des sociais, que constitui o
momento terminal da experiéncia dialética e, a0 mesmo tempo, a realidade concreta
da sociabilidade (Idem, p. 753).

Essa possibilidade de analisar a liberdade por seus fatores também de
inautenticidade e por sua alienagao Sartre alude ja em O ser e o nada, seja pelo
espirito de seriedade, seja pela existéncia em série na experiéncia do nds. Tipos de

experiéncias que pertencem a ordem psicoldgica (EN, p. 465), elas sao uma forma

9. “Assim, o homem faz a Histéria: isso quer dizer que nela se objetiva e se aliena; nesse sentido, a
Historia, que € a obra propria de toda atividade de todos os homens, aparece-lhes como uma forga
estranha na medida exata em que eles ndo reconhecem o sentido de sua empresa (até mesmo, bem-
sucedida localmente) no resultado total e objetivo” (CRD I, p. 75). Ademais, nesse movimento
dialético “apenas sao alcangadas totaliza¢Oes parciais e deficitarias” (SILVA, 2010, p. 216), o que
implica na constante retotalizagao do conjunto.

10. Inversamente, como finitude fundada sobre a finitude dos agentes histdricos, ela [a dialética]
possui, como temporalizagdo mais vasta que a deles, uma singularidade a influir sobre eles, aliena-
los, liberta-los ou sugerir-lhes um destino. Uma vez que um individuo exprime sua época de maneira
exemplar e significante (como Flaubert), isso significa que a temporalizacao individual e a da época
tém uma mesma curva. Porém, ndo ha razao para que essas temporalizacdes se desenrolem ao
mesmo tempo, nem no mesmo ritmo [...] Essas aceleragdes, esses retardos, essas nao-coincidéncias
sao aquilo que faz a vida da dialética e, a0 mesmo tempo, o que a impede de se constituir em instancia
integradora das individualidades, pois ela ndo € outra coisa que a inclinagao de suas aceleragdes e de
seus retardamentos (SIMONT, 2005, p. 23).
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de “vivéncia indiferenciada” (Idem, p. 464), cujo estatuto aponta para uma perda da
“nossa individualidade real”, o que, numa linguagem interpretativa como a nossa,
resulta na dissimulagao da dimensao de finitude, isto é, da pessoa e da liberdade. Na
Critica, quando estuda os processos materiais e a vida dos coletivos, Sartre retoma
a mesma medida. Conduzida na vida cotidiana pela matéria trabalhada, a vida
singular se perde na ordem imposta pelo entorno social e material, cuja serializacao
implica na assunc¢ao de um lugar vazio, de uma fung¢ao, um gesto sem agao, que
transforma a propria praxis em antipraxis ou melhor, em prdxis sem autor (CRD I, p.
122 e 276) cujo sentido oculto é a contrafinalidade.

Nao se trata, por certo, como aponta Sartre, de uma reificagio do homem,
como uma metamorfose, mas da imposi¢ao da matéria a uma forma de vida que
nao condiz com sua personalizacdo e para a qual a sua condigcao e necessidade
de viver insinua “uma espécie de rigidez mecanica que submete os resultados de
seu ato as leis estranhas da adigao totalizadora” (Idem, p. 286). Isso faz com que o
proprio individuo nao apenas interiorize o outro, mas seja tomado, ele mesmo, na
indiferenca do Outro (Idem, p. 282). O grande Outro como repeticao indiferenciada se
torna, assim, o apandgio da alienagao. Nesse sentido que, ao mesmo tempo em que
une, a matéria é também fator de separacao, mesmo na imposigao de um destino
comum (Idem, p.289). Por isso que o que implica, acima de tudo, ndo é uma alienagao
total, uma perda da singularidade total, mas a impossibilidade de agao singular:
“nao é que a matéria absorva as agoes humanas e as coisifique ou as reifique:
primeiramente, ela as unifica, e elas as unifica da maneira pela qual a matéria
pode unificar, isto é, desindividualizando-as, dessingularizando-as, portanto,
massificando-as” (FISCHBACH. In. BAROT, 2011, p. 305, apud SANTOS, p. 177).

Em O idiota da familia Sartre reitera como essa massificacdo apaga a
singularidade dos individuos, alocando o homem “no cruzamento do individual
com a universalidade, destituindo-os de sua singularidade (IF I, p. 54). Assim, a
pessoa se faz por seu processo de existéncia, mas sua persona pode assumir para
si a total imagem do Outro, cuja variagdo minima e a contingéncia darao a ela o
status de pessoa comum. Com isso, a serialidade se torna realmente um fator de
dessingulariza¢do, uma contrafinalidade. Todavia, Sartre, na Critica, reconhece
que “o mundo nao € somente essa inumanidade” (CRD I, p. 294), e sendo a prixis
humana a “instrumentalizagdo da realidade material” (Idem, p. 271) é ela que
implica a “condicao material da historia” porque sem essa inércia seria quase
impossivel registrar e conservar como “memoria inerte” todas as formas de trabalho
anterior (Idem, p. 235), o que comprometeria a profundidade do presente e mesmo
a dificuldade de ilustrar o horizonte da liberdade. Por isso, para Sartre nao ha uma
forma de “matéria selvagem”, pois 0 homem é objetivagao de si pela matéria, de
modo que ele “vive em um universo onde o futuro é uma coisa, onde a ideia é
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um objeto, onde as violéncias da matéria se fazem “parteiras da Histéria”” (Idem, p.
291). Nesse sentido, a materialidade serial aponta para um momento negativo da
dialética da Historia, mas ndo para a impossibilidade da dialética. Pelo contrario, a
imagem propria do homem, ainda que nunca definitiva, é dada por esse movimento.
Dai que a alienacao so existe “se 0 homem ¢, antes de tudo, acdo; é a liberdade que
fundamenta a servidao, € o vinculo direto de interioridade com o tipo original das
relagdes humanas que fundamenta a relacdo humana de exterioridade” (Ibid.).
A singularidade pode ser excedente a série, mas sem a singularidade a série s
poderia ser abalada de fora por uma organizacao de grupo. De fato é o que pensa
Sartre como fungao do grupo, mas a organizagao do grupo nao pode ser sendo pelas
reacoes singulares vividas na imanéncia da série como motivo de transcendé-la, e
que acontecem antes do surgimento do grupo, do contrario, o grupo seria sempre
uma organizagao exterior (o que nao impede em absoluto que nao o seja) a implodir
mudangas num objeto que lhe é alheio, alterando em nada a mudanga serial, na
medida em que substitui uma instituicdo por outra. Assim, estamos ao mesmo
tempo na serialidade e no grupo, e vivemos um como superagao do outro. Em outras
palavras, a liberdade nao é um estado puro, isento de aliena¢do, nao ao menos para
quem a liberdade é sua prépria vida. E nessa ponta singularizante entre liberdade e
alienacdo, entre grupo e série, entre singularidade e massa, que reencontramos todo
o peso e complexidade da Historia em suas dimensodes sincronicas e diacronicas.

Além do mais, aliberdade ao subsumir a temporalizagao do individuo exige
todo o prolongamento de sua vida. Prolongamento que implica uma distensao de
tempo e de relagoes. Por isso esse trabalho de totalizagao e situagao exige e aponta
ao aprofundamento da Historia, pois nao é s6 por conta da inércia do pratico-inerte
que o homem absorve e vive conforme suas denotagdes maximas, quais sejam, a
repeticdo, a inércia, e a exterioridade, reproduzindo essas estruturas em sua vida
como contrafinalidades, mas pelo tempo que leva a uma acao em sua vida e o que é
preciso para engendra-la. Isso ratifica a variagao dos percursos individuais levando-
nos a assentir a serialidade como uma estrutura que jamais € absolutamente
determinante, ainda que alguma situacao em particular possa ser altamente
determinante. Até porque os individuos nao vivem de fato cada acontecimento da
mesma forma, sobretudo no decorrer de cada vida. E toda essa dinAmica dialética
entre temporalidades que transcorrem e confluem em ritmos variantes que revelam
tanto a profundidade da Historia como nosso horizonte atual de liberdade. Assim,

Cada vida individual vive e produz através da sua propria finitude a originalidade
singular de sua propria totalizacdo, tal que esta é afetada desde a infancia por
uma configuracao, que lhe é prépria, da relagdo a morte. Seus proprios limites,
subjetivamente interiorizados, a tornam incomensuravel as outras vidas: as
mudangas temporais entre as encarnagdes particulares manifestam o processo
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de temporalizacdao geral de uma época, através da multiplicidade de percursos
individuais (RIZK, 2011, p.243).

O que se mostra, assim, € que apenas as subjetividades é que produzem a
Historia. Nao ha automatismo, nem do social, nem da natureza, nem da Historia.
A liberdade, assim, ndao é um reino a ser alcancado, nem um estado ou fim a se
atingir, mas um processo constante. Se podemos falar de uma filosofia da Historia
em Sartre e da inteligibilidade que ela d4 a Histéria humana, é apenas no sentido de
apresentar o homem a si mesmo em sua liberdade. Se “o intuito de Sartre é mostrar
a negatividade como produtora (MOUTINHO, 2003, p. 115), e se tal negatividade
nao se constitui sendo por sua forma singular, todo projeto de liberdade é projeto
de transformacao, ainda que minima, do mesmo mundo. Por isso que o foco das
analises que Sartre empreende nao € explicitando o campo pratico ou suas supostas
leis misteriosas, mas seus ultrapassamentos singulares pela prdxis dos individuos e,
por ela, a construgao de suas vidas singulares. Nao que ele negue as significacoes
abstratas e as atitudes impessoais, mas o que justamente as coloca em movimento
sdo as atitudes que poderiamos chamar de “pessoais”, porque elas sao condizentes
ao projeto singular, e a “vivificacao” desse campo pratico e inerte sé ocorre pela
maneira como ele se projeta através delas (CRD I, p. 105). O individuo vive e
sua vida é a medida de ultrapassamento e modificacdo social. Assim, o universal
singular deve apontar a diferenga sobre o universal, sua nmedida de mudanga. E
por essa perspectiva que o método heuristico deve levar em conta justamente esse
“diferencial” (Idem, p. 107). Esse diferencial que devera depois revelar o espirito
préprio da época sob os signos das suas varia¢des e sucumbimentos, sendo o ponto
de medida da histéria, de modo que “nada pode ser descoberto se, antes de tudo,
nao chegarmos tao longe quanto nos for possivel na singularidade historica do
objeto” (Ibid.). Assim, por um lado reencontramos a profundidade da histéria, por
outro, que essa historia é a trama de uma pluralidade de singularidades.

Se essa pluralidade e profundidade sao necessdrias a apreensao da
totalizagdo, é apenas porque elas mostram que a subjetividade € produtora da
Histdria, uma vez que para Sartre, em tltimo caso, “é o projeto pessoal que delimita
a instrumentalidade do mundo” (POULETTE, 2001, p. 200). H4, assim, pela
passagem da interiorizacdo a exteriorizacao, no seu refluxo, uma assimilagao pelo
mundo daquilo que era somente subjetividade. Dai que o individuo seja, no fundo,
mediagao entre o singular e o universal por ser o préprio singular. O homem em sua
finitude passa a ser a base, o fundamento do real enquanto histérico. E a Historia
ao mesmo tempo em que o dilui como mais um, resguarda tal subjetividade pela
intensidade mesma da modificagao do ja dado ou da produgao do novo. Assim, a
Histdria permanece em suspenso sobre a liberdade:
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Em uma palavra, a individualidade nao é certamente a negacao da particularidade
animal rumo ao universal, mas o ultrapassamento do universal rumo a invengio
pessoal. A individualidade é o para-além perpétuo do universal, é o uso singular
de ferramentas universais para um fim singular (CM, p. 76, negrito meu).

Portanto, e para concluir, posto numa condigao universalizante, o individuo
se torna principio singular e fim singular, nao podendo realizar esse universal senao
de acordo com seu proprio ser, sua singularidade. A vivéncia se torna imperiosa
porque toda essa passagem do universal que se singulariza implica que essa
passagem seja a prdpria vivencia e nao somente uma clivagem reflexiva. Nao se
trata somente de conhecer, tematizar, embora seja o intuito proprio da psicandlise
existencial e da totalizacao e situacao, se trata, antes, como Sartre coloca na Critica,
de trabalhar-se (CRD I, p. 25), criar-se a si e ao mundo, eis o que deve conquistar uma
critica do presente. Desta feita, a tarefa do filosofo é totalizar e situar a Histdria e a
cultura nao segundo uma narrativa, mas como uma critica do presente, critica esta
que exige a explicitacdo dos vinculos de interioridade, restituindo na totalizagao
sincronica, a profundidade diacronica da Historia. Historia essa ndo mais marcada
por um progresso ou continuidade, mas pela variacao e ritmo das temporalidades
singulares, fazendo desse mesmo campo algo plural, dinamico e complexo. Por fim,
a liberdade figura nao mais como um estado, mas como o fundamento da Historia.

BIBLIOGRAFIA

BORNHEIM, Gérd Alberto. O idiota e o espirito objetivo. Rio de Janeiro: UAPE e SEAF,
1998.

CASTRO, Fabio Caprio leite de. Dialética e hermenéutica no Idiota da Familia de
Sartre. Intuito, Porto Alegre, Vol. 4, n°1, p. 3-14, 2011.

MARTON, Scarlett. Sartre: ontologia e historicidade. O que nos faz pensar, n° 21, p.
5-19, 2007.

MESZARQS, Istvan. A obra de Sartre: busca da liberdade e desafio da historia. Tradugao
de Rogério Bettoni. Sao Paulo: Boitempo, 2012.

MOUTINHO, Luiz Damon Santos. Negacao e finitude na fenomenologia de Sartre.
Discurso. Departamento de Filosofia da FFLCH da USP, Sao Paulo, v. 33, 2003.

POULETTE, Claude. Sartre ou les aventures du sujet —essai sur les paradoxes de 'identité
dans I"oeuvre philosophique du premier Sartre. Paris: L'Harmattan, 2001.

RIZK, H. Comprendre Sartre. Paris: Armand Colin, 2011.

ISSN 2179-9180
GUAIRACA REVISTA DE FILOSOFIA, GUARAPUAVA-PR, V35, N1, P. 1-18, 2018.



4

DO SINGULAR AO UNIVERSAL: TOTALIZAGAO, PLURALIDADE E LIBERDADE NA IDEIA DE HISTORIA EM SARTRE

18

SANTOS, Vinicios dos. Alteridade e alienagdo: os impasses da intersubjetividade na
filosofia de Sartre. Sao Carlos: UFSCAR, 2014. (Tese de doutorado).

SARTRE, Jean-Paul. Cahiers por une morale. Paris: Gallimard, 1983.

. Critica da razdo dialética — Tomo I: Teoria dos conjuntos prdticos, precedido
por Questio de método. Tradugao: Guilherme Joao de Freitas Teixeira. Rio de Janeiro:
DP&A. 2002.

. Critique de la raison dialéctique — tome 1I - 1'inteligibilté de la histdire. Paris
: Galimard, 1985.

. L’étre et le néant — essai d’ontologie phénoménologuique. Paris: Gallimard,
2007.

. O idiota da familia — Gustave Flaubert de 1821 a 1857. Vol. 1. Porto Alegre,
RS: L&PM, 2013.

. O idiota da familia — Gustave Flaubert de 1821 a 1857. Vol. 2. Porto Alegre,
RS: L&PM, 2014.

. Que é a literatura? Sao Paulo: Editora Atica, 1989.
. L'Universel Singulier. In. Situations IX, mélanges. Paris: Gallimard, 1972.

SILVA, Luciano Donizetti da. A filosofia de Sartre entre a liberdade e a histéria. Sao
Carlos — SP: Claraluz, 2010.

SIMONTT, Juliette. Individuo e totalizagao: a dialética e seu resto. Impulso, Piracicaba,
16(41): 17-25, 2005.

ISSN 2179-9180
GUAIRACA REVISTA DE FILOSOFIA, GUARAPUAVA-PR, V35, N1, P. 1-18, 2019.



