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Resumo: Neste texto, discute-se os conceitos de vontade geral e de soberania
em Jean-Jacques Rousseau visando realizar um breve contraponto com a leitura
contemporanea de Hannah Arendt no tocante a influéncia destes conceitos
no desenvolvimento da Revolugao Francesa. Para tanto, parte-se do livro O
Contrato Social (1996) de Jean Jacques-Rousseau e Da revolugio (1990) de Hannah
Arendt, no qual ha uma leitura critica que incide sobre as apropriac¢des das ideias
rousseaunianas de soberania e vontade geral por parte dos revolucionarios
franceses. Com esse percurso, visa-se iluminar alguns temas e problemas
rousseanianos, e a partir do contraste com a compreensao arendtiana do termo
revolucao e de ideal democratico, explicitar como se define a visao arendtiana de
revolugao e, por conseguinte, de lierdade.
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SUVEREIGNITY, GENERAL WILL AND REVOLUTION.
BETWEEN JEAN JACQUES ROUSSEAU AND HANNAH
ARENDT

Abstract: In this text it is discussed the concepts of general will and sovereignty
in Jean-Jacques Rousseau, aiming to establish a brief counterpoint with the
contemporary reading of Hannah Arendt regarding the confluence of these
concepts in the development of the French Revolution. To do so, it is part of the
book The Social Contract (1996) by Jean Jacques-Rousseau and On Revolution (1990)
by Hannah Arendt, where there a critical reading that focuses precisely on the
appropriations of Rousseau’s ideas of sovereignity and general will on the part of the
French revolutionaries. Therefore, with this path, aims to illuminate some themes
and problems in rousseanian thought, and from the contrast with the Arendtian
understanding of the term revolution and democratic ideal, explain how is defined
the Arendtian view of revolution and, consequently, of freedom.

Keywords: General will and plurality. Sovereignty and freedom. French Revolution.
American Revolution.

. A GUISA DE INTRODUGAC: JEAN-JACQUES
ROUSSEAUE O GONTRATO SOCIAL

Pode-se dizer que o pensamento politico e filosofico de Jean-Jacques
Rousseau contido em seu livro Do Contrato Social (publicado originalmente em 1762)
se tornou inspirador e influente para algumas das principais teses republicanas e de
aspiragoes igualitdrias ao longo dos tempos na histéria ocidental. Exemplarmente,
¢ visivel o espirito das ideias de Rousseau sobre a Declaragao de Independéncia
Americana redigida por Thomas Jefferson e proclamada em 4 de julho de 1776.> Ja
quanto ao tema da Revolugao Francesa de 1789, a influéncia do filésofo genebrino
¢ ainda mais profunda. Admirado por Marat (1743-1793) e sobretudo por
Robespierre (1758-1794), a presenga de alguns conceitos rousseanianos — a saber, a
nocao de vontade geral e de soberania — se fez sentir nao apenas no plano tedrico,
mas como uma for¢a motriz que tomou conta do pdthos revoluciondrio durante

2. Acerca do alcance e da influéncia do pensamento de Rousseau ver em detalhes o livro Rousseau: O bom
selvagem (1989) de Luiz R. Salinas Fortes.
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as trés ultimas décadas do século XVIIIL. Ou seja, nesse espaco O Contrato Social se
converteu, como destaca Salinas Fortes “no grande evangelho dos revolucionarios
de 1789” (FORTES, 1989, p. 79).

Divido em quatro partes — ou livro — no Contrato encontramos
concomitantemente um estudo politico — a rigor, um dos textos fundantes da
politica moderna’—, sociologico e de filosofia do direito, e que se ocupa em discutir:
a esséncia da politica; a legitimidade do poder de um determinado governo e suas
divisdes; as condi¢des que possibilitam a existéncia de uma sociedade onde se
realize conjuntamente o maximo de liberdade e igualdade, dentre outras questdes
ali presentes. Frente a estas questdes, Rousseau adverte logo na abertura do
primeiro livro do Contrato Social que o modus operandi de sua reflexdo considera
“0s homens tais como sdo e as leis tais como podem ser” (ROUSSEAU, 1996,
p.07). De modo que este realismo (ou naturalismo) metodoldgico rousseaniano
se transforma numa baliza para uma outra questao que é sempre latente n’O
Contrato: como ocorre a efetivacao da vontade geral no interior de um bom
governo, tendo em vista os critérios que sao postos pelo autor para sua efetivagao
no livro segundo Do Contrato Social, de maneira que este projeto nao conflua para
um regime antidemocratico e tiranico.

Com efeito, serd esta questao o fio condutor para a investigacao deste
trabalho, por incidir diretamente sobre o tema da liberdade e da igualdade no
horizonte de uma organizagao politica pautada na realizacdo da vontade geral.
Isso porque, conforme Marta Nunes da Costa destaca em seu livro Os dilemas
de Rousseau: natureza humana, politica e género em perspectiva (2017), um ponto de
proximidade entre Rousseau e os revolucionarios franceses € o entendimento de que
a legitimidade de um poder politico ndo poderia ser derivada do despotismo, nem
se sustentar através de institui¢oes que perpetuassem a alienacao individual. Ainda
de acordo com Costa, ao direcionarmos o olhar a polémica figura de Maximilien
de Robespierre, inspirado pela leitura Do Contrato Social “ [...] e que se entendia
como a encarnacao da vontade geral” (COSTA, 2017, p. 92), podemos compreender
porque os horrores praticados durante o periodo revoluciondrio contrastam com os
ideais de liberdade e igualdade preconizados nos primordios do movimento e, em
larga medida, distam daquilo que escreveu o proprio Rousseau. Desta “encarnagao
da vontade geral” na pessoa de Robespierre surgem os seguintes impasses: saber
se estard suscetivel a questdes insoliveis um governo que viesse a colocar as
necessidades privadas de todos os cidadaos como problemas de primeira ordem,
assim como se estaria fadada a irrealiza¢do de seus objetivos uma revolugao que se
preocupasse unicamente com a questao social (para utilizarmos aqui a expressao
de Hannah Arendt). Diante de tais pontos, torna-se evidente as dificuldades de

3. Ver em detalhes o artigo de HERB, Karlfriedrich. “Luz e sombra: o publico e o privado em Jean-
Jacques Rousseau e Hannah Arendt.” In: PHILOSOPHOS 7 (1): 75-90, 2002.
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conjugar a dimensao da autonomia individual com os objetivos que dizem respeito
a construcao de uma vontade geral.

Nesse sentido, é a Revolugao Francesa o momento histdrico que trouxe a tona
os desafios para se alcancar estabilidade politica. Considerando aqui a passagem
de Rousseau que diz haver “muita diferenca entre a vontade de todos e a vontade
geral” (ROUSSEAU, 1996, p. 37), percebe-se que o ponto problematico aludido pela
referida passagem é a necessidade de transposicao da diferenca entre o ambito ideal
—a unanimidade da vontade geral — e a sua efetividade, que depende da conversao
— ou transmutagdo — dos desejos particulares de cada cidadao em consentimento,
num compromisso de todos para com todos que, posteriormente, se converte em
ato de soberania popular. Nao a toa, Rousseau escreve que a vontade geral é por
definicdo inaliendvel e “nao pode representar-se sendo por si mesmo” (ROUSSEAU,
1996, p.33) e indivisivel, porque do contrario seria “simplesmente uma vontade
particular” (ROUSSEAU, 1996, p.35). Somente a partir dessa complementariedade
€ que se pode falar da no¢ao de soberania enquanto “ o exercicio da vontade geral”
(ROUSSEALU, 1996, p.33), e nao mais como o poder de comando do monarca sobre
o povo. Logo, a soberania pensada por Rousseau surge como um exercicio que se
expressa na formulagao de leis que se espraiam por todo o corpo social e direcionam
todos aqueles que compdem o povo, haja vista que neste momento, conforme
destaca Andreas Kalyvas (2013, p. 38) os destinatarios da lei tornam-se seus autores.

Com relagao a esse ponto, o préprio Rousseau ressalta n’O Contrato Social
uma tensdo fundamental entre a esfera privada — entendida pelo autor como
intrinseca e constituinte de cada cidadao* — e os objetivos que dizem respeito ao
interesse comum, que s6 podem surgir na medida em que cada cidadao abdica de
seus objetivos pessoais e imediatos:

[...] s6 a vontade geral pode dirigir as forcas do estado em conformidade com o
objetivo de sua instituicdo, que é o bem comum: pois, se a oposicdo dos interesses
particulares tornou necessario o estabelecimento das sociedades, foi o acordo desses
mesmos que o tornou possivel [...]. Ora, é unicamente com base nesse interesse comum
que a sociedade deve ser governada (ROUSSEAU, 1996, p. 33 — grifo meu).

Veé-se, pelo excerto acima, que a cldusula fundamental da conservacao do
pacto social € a subsungao por meio de um ato livre e espontaneo de cada “associado”
a toda a comunidade ou, noutros termos, a depuragao das vontades particulares.’
Tal ato, além de gerar uma unidade abstrata entre seus membros é o que possibilita
aigualdade de direitos e de participagao de todos nas assembleias, e que transforma

4. Conforme Rousseau: “Mas, além da pessoa publica, temos de considerar as pessoas privadas que
a compOem e cuja vida e liberdade sdo naturalmente independentes dela” (ROUSSEAU, 1996, p. 39)
5. A este respeito escreve Rousseau: “Pela mesma razao que € inalienavel, a soberania € indivisivel,
visto que a vontade ou é geral ou ndo o é.” (ROUSSEAU, 1996, p. 34)
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cada individuo em cidadao ativo no corpo politico. Assim, uma mesma “pessoa
isolada” torna-se “pessoa publica” quando “se entrega a comunidade e deposita na
mesma sua forca” (ROUSSEAU, 1996, p. 27). Somente a partir dessa sincronia entre
as vontades € que o Estado, isto é, o poder constituido, poderia ser compreendido
nao mais como algo apartado de todos — a vontade tltima — de natureza despotica,
mas sim como “uma pessoa moral cuja vida consiste na uniao de seus membros”
(ROUSSEAU, 1996, p. 38). Além do mais, essa transformagao individual esta
imbricada numa rela¢ao duplice frente a razdo de ser do soberano, que é resultado
do ato de associagao: ao mesmo tempo em que este cidadao é uma peca ativa, no
tocante as disposigoes legais e compartilhamento de seu poder ele é simultaneamente
passivo, haja vista que ninguém estd para além dos limites do poder do soberano,
nem mesmo pode exigir para si poder maior que o seu (Cf. COSTA, 2017, p. 63).

Considerando as reflexdes trazidas até aqui, vé-se que o direcionamento
da vontade geral a sua conformacao para com a coletividade constituida a partir de
leis validas para todos nao € uma tarefa simples. Com efeito, seguindo o “simples
objetivo” de regular a agao dos cidadaos em prol de um projeto de transformagao
da constitui¢do do homem, a histéria humana mais recente registrou exemplos
abomindveis e gravemente atentatdrios a liberdade humana e aos seus direitos
mais fundamentais.®

Assim, retornando ao tema da Revolugao Francesa, é importante considerar
como ela se converteu, por um lado, num espago simbdlico de contestacao e luta,
conduzida nao apenas pelos revoluciondrios, mas também pelo povo pertencente
as classes mais baixas — a multidao em marcha que irrompeu de sua condigao de
obscuridade e degradacao — arrebatados por um espirito irresistivel, de outro lado,
registrou os paradoxos do conceito de “vontade geral” na busca por uma nova
condicao de igualdade entre os homens. No dizer de Norberto Bobbio (2004, p.
124) o significado maior que se pode extrair da Revolugao Francesa é essa “ busca
irrefredvel pela derrubada de um regime politico e de uma ordem que se queria ver
substituida por outra completamente diferente”, no que diz respeito a relagao entre
governantes e governado. Ao ser entendida como a luta por direitos e a afirmacao de
uma nova proposta de participacao na politica, o espirito dessa revolugao, mutatis
mutandis, passou a fazer parte do nosso idedrio politico. Assim, compreende-se
que de um modo ou de outro “refletir sobre a Revolucao Francesa hoje, e sobre o
impacto das ideias de Rousseau nesta Revolugao, é refletir sobre aquilo que ainda
esta por se fazer [...]” (COSTA, 2017, p. 91).

Ainda compete lembrar que mesmo perpassada por um conflito interno

entre aquilo que podemos designar por pdthos revoluciondrio e a sua concretizagao
ou, entre ideais e a realidade (em menos de 25 anos apds a revolugado, entre 1789

6. Basta aqui mencionarmos o regime totalitario nazista e a figura do Fiihrer ou mesmo o Duce do
fascismo italiano.
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a 1815, mais de oito propostas constitucionais se sucederam, num contexto de
terrivel despotismo no exercicio do poder, evidenciando o quao dificil era alcancar
a unidade da vontade geral e a estabilidade politica necessaria para sua projegao
para o futuro).” Esta multiplicagao de propostas constitucionais € um fato que, de
acordo com Costa, traz consigo outros dois fendmenos importantes: “ [...] por um
lado, a vontade radical de comecar algo de novo, de romper com o estabelecido [...];
por outro lado, a impossibilidade de garantir a estabilidade e duragao temporal
necessaria dessas propostas” (COSTA, 2017, p. 92). Tal impasse — que serd discutido
mais atentamente na segunda parte deste artigo — constitui a base para a leitura
critica de Hannah Arendt presente em Da revolugdo, a rigor, a necessidade de se
manter vivo este interesse ativo na participagao politica — novidade da acdao — ao
mesmo tempo em que se busca a consolida¢ao de um novo regime como ponto de
ancoragem para este agir.

2. ASPECTOS DA VONTADE GERAL E DA SOBERANIA
NO PENSAMENTO DE ROUSSEAU

Inicialmente, deve-se destacar que Jean-Jacques Rousseau nao circunscreve
a dindmica da soberania na mesma férmula tradicional de interpretagao do poder
politico que, ao menos desde Jean Bodin, estabelece uma dualidade material que
opde, de um lado, “governantes” e de outro “governados”. Em tal paradigma,
o poder de comando do soberano € ao mesmo tempo supremo e vertical,® e o
soberano, por sua vez, € aquele que comanda sem estar submetido ao comando
(Cf. KALYVAS, 2013, p. 39). J& para Rousseau, uma vez que no contrato efetivado
entre os cidadaos afirma-se uma interdependéncia de todos para com todos,
sO € possivel falar em soberania na medida em que se assume que: “ nao ¢ uma
convengao do superior para com o inferior, mas uma convengao do corpo com cada
um de seus membros” (ROUSSEAU, 1996, p.41). Nesse sentido, pode-se entender
que a narrativa apresentada por Rousseau no Discurso sobre a origem e os fundamentos
da desigualdade entre os homens (1755) — acerca de um estagio anterior a qualquer
sociedade organizada, na qual os homens apresentam-se imediatamente como

7. Acerca deste ponto conferir o livro Os dilemas de Rousseau: natureza humana, politica e género
em perspectiva (2017) de Marta Nunes da Costa, mais especificamente o capitulo intitulado
“Transformando a tradigao — os dilemas de Rousseau” p. 91-94 ss.

8. Para Andreas Kalyvas em seu texto intitulado “Democracia constituinte” esse poder irrestrito para
comandar identificado ao soberano é: “[...] identificado com frequéncia a prerrogativas executivas, é
hierarquico, unitario e personificado. Internamente, ndo pode ser dividido ou compartilhado; externamente,
ndo deve ser sobrepujado ou rebaixado [...] (KALYVAS, 2013, p. 39 — grifo meu). Com efeito, é essa forma
de compreender o Estado soberano que estabeleceu as bases, desde meados do fim do século XVI,
para as mais diversas teorias ocidentais legais e politicas.
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livres e iguais — ndo corresponde a um momento histdrico hipostasiado pelo autor,
mas antes, diz respeito a uma descrigao metaférica que serve de ponto de apoio
a argumentacao contraria a concepcao de que o espaco do politico diz respeito a
um poder divino e perpétuo estabelecido sobre os homens sub specie aeternitatis e
personificado na pessoa do monarca. Isso porque para Rousseau, o povo nao pode
unicamente obedecer, dado que, se assim o fosse, perderia a sua qualidade de
povo.” Nao obstante, € somente a partir de inter-relagdes mutuas, desprovidas a
priori de interesses privados, que a vontade geral pode ser vinculada a soberania e,
nesse sentido, como salienta Costa, € preciso ter em mente que “o pacto original é a
unica lei que exige unanimidade, definindo quem esté incluido e excluido do corpo
soberano” (COSTA, 2017, p. 90).

Ora, avontade geral se espraia pelo corpo politiconuma diregao “horizontal”
haja vista que é fruto da decisdo de todos os membros da sociedade de firmarem o
contrato estabelecido. Por tal motivo, a vontade geral ¢ atrelada ao interesse comum
— aos interesses do governo — de tal forma que essa caracteristica, nas palavras
de Rousseau, gera um “admirdvel acordo entre o interesse e a justica, que da as
deliberacdes comuns um carater de equidade (ROUSSEAU, 1996, p. 41). Ou seja, para
Rousseau, a vontade geral nao pode resultar da simples transferéncia — ou negacgao
— do poder individual conforme o esquema tradicional da concepgao de soberania,
mas deve promover a passagem do modelo do “poder de Um para comandar” para
o modelo do “poder de Muitos para eleger”. Todavia, essa passagem exige, de fato,
uma ruptura para com o entendimento do poder de comando supremo em prol do
poder do povo para decretar e legislar (Cf. KALYVAS, 2013, p. 41).

No entanto, ao considerar, por um lado, a vontade geral e, por outro, o
contrato firmado e a exigéncia de uma modificacdo substancial no entendimento
de poder, duas questdes surgem: o que torna legitima determinada forma de
governo em detrimento de outra? E, por fim, o que entende Rousseau por governo?
Primeiramente, é compreensivel que Rousseau, ao trazer para debate a questao
acerca da legitimidade do poder, visa encontrar um parametro de administragao
da vontade geral razoavelmente justo, que tenha por finalidade ultima tanto a
preservacao (e a devida manutencao) da liberdade — aqui a liberdade é assumida
em sua dimensao social e moral — quanto o compromisso para com a igualdade de
direitos de cada cidadao, e que, além do mais, mantenha a autoridade necessaria
para a sua continuidade e permanéncia temporal, bem como de suas institui¢oes.'

9. Sobre este ponto escreve Rousseau: “Os compromissos que nos ligam ao corpo social sé sao
obrigatdrios por serem mutuos, e sua natureza ¢ tal que, ao cumpri-los, nao se pode trabalhar para
outrem sem trabalhar também para si mesmo” (ROUSSEAU, 1996, p.39-40).

10. Nas palavras de Rousseau: “Encontrar uma forma de associagao que defenda e proteja a pessoa
e os bens de cada associado, de qualquer for¢a comum, e pela qual, cada um, unindo-se a todos,
nao obedeca, portanto, sendo a si mesmo, ficando assim tao livre como antes. Este é o problema
fundamental cuja solugao é fornecida pelo contrato social” (ROUSSEAU, 1996, p. 20-21).
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Na esteira destas questdes, o autor genebrino se empenha em mostrar que o pacto
social se configura como uma simbiose entre as partes e, por isso: “ obriga ou
favorece igualmente a todos os cidadaos, de sorte que o soberano conhece somente o
corpo da nagdo, e ndo diferencia a nenhum dos que compoem” (ROUSSEAU, 1996, p.
41 — grifo meu). Ou seja, um estado legitimamente estabelecido (ignorando por um
momento a pergunta pela sua forma constituida) é aquele no qual os compromissos
reciprocos assumidos por todos conferem direcdo a vontade geral, ao passo que
a vontade geral se compromete com os vinculos sociais e morais orientados a
promocao da justica, da liberdade e da igualdade." Até porque ao ser direcionada
para fins escusos, a vontade geral perde sua qualidade essencial, comprometendo a
integridade do estado e até mesmo sua existéncia:

[...] deve o Estado assequrar-se uma certa base para ter solidez, para resistir aos abalos que
ndo deixard de experimentar e aos esforcos que serd obrigado a fazer para se manter; pois
todos os povos tém uma espécie de forca centrifuga, pela qual atuam continuamente
uns contra os outros [...]. VE-se por ai haver razdes para expandir-se e razdes para
encolher-se, e nao ¢ menor aspecto do talento do politico encontrar, entre umas e
outras, a propor¢do mais vantajosa para a conservagdo do Estado (ROUSSEAU, 1996, p.
58 — grifo meu).

Com efeito, de acordo com a passagem acima, compreende-se que a
grandeza territorial de um estado ndo é efetivamente a garantia de sua solidez e
estabilidade, tampouco é conditio sine qua non de sua efetiva soberania. E essa reflexao
que possibilita Rousseau acrescentar que “uma constitui¢ao sa e forte € a primeira
coisa a procurar, e deve-se contar mais com o vigor nascido de um bom governo
que com os recursos fornecidos por um grande territério” (ROUSSEAU, 1996, p.58).
Isto é, um corpo politico legitimo € o reflexo do exercicio da liberdade — entendida
aqui como coroldrio da soberania popular que permite a formulagdo das leis — e da
igualdade — corolario para a perfeita objetivacao da vontade geral e a aplicagao das
normas. Deste modo: “[a] luz de que idéia se deve, pois, conceber o ato pelo qual o
governo é instituido? [...] esse ato € complexo ou composto de dois outros, a saber: o
do estabelecimento da lei e o de sua execugao” (ROUSSEAU, 1996, p. 118).

Destarte, seguindo a citacdo acima, entende-se que um governo deve
extrair desses dois pontos os parametros para a avaliacao da sua autoridade que,
considerada em si mesma, nao pode ser dividida e, enquanto uma emanagao
originaria do corpo politico, ¢ mais do que uma agao particular ou posse individual,
e nao se reduz ao ato extremo de declarar a guerra ou a paz.”? A rigor, a nogao

11. Além disso acrescenta Rousseau a conservacao e prosperidade da populacao. Ver em detalhes o
capitulo IX d’O Contrato “Dos indicios de um bom governo” p. 101 ss.

12. Como escreve Rousseau: “Decorre esse erro do fato de nao disporem de nogdes exatas a respeito
da autoridade soberana e de terem tomado como partes dessa autoridade o que nao passa de
emanacoes dela” (ROUSSEAU, 1996, p. 35).
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de autoridade, no entendimento de Rousseau, é indicativa de uma saudavel
coexisténcia (e funcionamento) entre as esferas do poder executivo e legislativo,
alcangada pela ativa atuacao do povo que, em ultima instancia é quem: “nomeia
chefes que se incumbirdo do governo estabelecido” (ROUSSEAU, 1996, p. 118).

Contudo, considerando um determinado governo, compete perguntar se
haveria uma regra para a composi¢ao da vontade geral? Ou antes, quais seriam
os mecanismos de afirmacao da liberdade e da igualdade vislumbrados por Jean-
Jacques Rousseau? Com relagao ao primeiro ponto, a auséncia de um critério
minimamente aplicdvel para a composi¢do da vontade geral d4 margens para que
lancemos alguns questionamentos a este conceito. Se fosse o resultado de uma
simples soma algébrica e neutra dos interesses individuais em disputa, na qual
a participacao de cada membro estaria limitada a apreciagao de propostas que o
beneficiariam ou prejudicariam, poderiamos compreender, em consonancia a
critica langada por Carl Schmitt (2007), que a palavra vontade geral designaria
exclusivamente “ a matematica da maioria, nao apenas devido a sua indiferenca
contra todo resultado tematico, seria um jogo grotesco e o conceito de legalidade
dela derivado, um escarnio de toda justica [...] (SCHMITT, 2007, p. 29).

Um outro caminho de interpretacdo, nao menos problematico, entende
a vontade geral como a unanimidade entre todos os diversos pontos de vista —
naturalmente diversos e conflitantes — atingida em vista de um ponto especifico."
Rousseau, n'O Contrato Social, seguindo este caminho, delineia mais atentamente
alguns aspectos da vontade geral:

Decorre do exposto que a vontade geral é invariavelmente reta e tende sempre a
utilidade publica; mas dai ndo se segue que as deliberagdes do povo tenham sempre
a mesma retiddo [...]. Deve-se compreender, nesse sentido, que o que generaliza
a vontade é menos o niimero de votos que o interesse comum que 0s une, pois, nessa
instituicdo, cada qual se submete necessariamente as condi¢des que impde aos
demais: admiravel acordo entre o interesse e a justica, que da as deliberacdes
um carater de eqiiidade que vemos desaparecer na discussdao de qualquer negdcio
particular (ROUSSEAU, 1996, p. 37-41 — grifos no original).

Destarte, nota-se que o conceito de vontade geral em Rousseau apenas exige
a unanimidade de votos no momento de afirmacao do pacto original que forma o
Estado, mas requer, por conseguinte e acima de tudo, o comprometimento constante
daqueles que compdem a vontade geral, pois € a adesao ativa dos participantes que
os confirma na qualidade de cidadaos livres e soberanos, correlacionados de forma
que “todos com todos, os cidadaos, tornados magistrados, passam dos atos gerais
aos atos particulares, e da lei a execugao” (ROUSSEAU, 1996, p. 119). Nesse sentido,

13. A respeito da problematica entre a agregacao de vontades e a unanimidade das vontades na
construcgao da vontade geral ver o livro de Wanderley Guilherme dos Santos O paradoxo de Rousseau:
Uma interpretagio democritica da vontade geral. Rio de Janeiro — Editora Rocco, 2007, p. 56-78.
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cumpre ressaltar que esta liberdade adquirida pelo contrato nao se confunde com
a liberdade do estado de natureza, pois esta € usufruida em completo isolamento,
independentemente da presenca de outrem, e aquela outra s6 advém do convivio
mutuo entre iguais, regidos por leis equanimes.

Ademais, faz-se mister destacar que Rousseau nao compartilha do
pressuposto de que a unanimidade que perpassa a vontade geral seria unicamente
um numero resultante da mera agregacao de seres indiferentes entre si (ou damaioria
deles), ou que a vontade geral pudesse ser direcionada de forma unilateral pelo
governo. Isso porque, mesmo apds a formagao do estado, o critério da unanimidade
ainda deve ser entendido como a livre acolhida de todos, o estar disposto a exercer
e a fiscalizar a soberania a partir de sua liberdade. Indo ao encontro da posigao
defendida por Santos, a unanimidade é aquilo que certifica e garante a vontade
geral e, ndo obstante “ a circunstancial unanimidade obtida na auséncia de alguns
membros da comunidade, ainda que de somente um, ndo é, no limite, segura”
(SANTOS, 2007, p. 73), visto que “ nao tendo outra forca além do poder legislativo
[...], o soberano s6 pode agir quando o povo se encontra reunido” (ROUSSEAU,
1996, p. 108). Isso equivale a dizer que a no¢ao do soberano é como uma segunda
face do préprio povo que, ao acatar os decretos e as leis que regulamentam a vida
comum, estariam acatando a vontade una de si mesmo.

Todavia, ha aqui, novamente, um outro obstaculo a ser considerado no
pensamento de Rousseau: como alcangar, de fato, uma unanimidade efetiva,
isto é, que conte com a participagao de todos os individuos livres para que seja
possivel falar de uma vontade geral? Sem duvida, este € um ponto delicado para
qualquer projeto politico e apresentar as determinagdes rousseaunianas para tal
problematica escaparia aos limites deste artigo. Apesar disso, vale trazer, a guisa de
mera apresentacao e apreciacao critica, dois mecanismos fundamentais pensados
por Rousseau contidos no final do livro III e ao longo do livro IV do Contrato
Social, pensados pelo autor para garantir a soberania popular e a potencialidade
da liberdade: (i) afirmacdo da soberania popular através de assembleias fixas e
regulares realizadas em locais diferentes e de modo alternado, além das assembleias
extraordinarias; (ii) o tribunato que protege as leis.!* Percebe-se aqui que a énfase
de Rousseau recai, sobremaneira, na urgéncia de salvaguardar o espirito do pacto
que abre caminho para a legitimidade politica (e este espirito corresponde ao ato da
vontade livre dos individuos de participarem das assembleias e atentarem para o
conteudo de suas leis). Desse modo, conforme traz Rousseau, um governo é:

Um corpo intermedidrio estabelecido entre os suditos e o soberano, para permitir
mutua correspondéncia, encarregado da execucao das leis e da manutengao da
liberdade, tanto civil como politica [...] E no governo que se encontram as forgas

14. Ver em detalhes o capitulo XII “Como se mantém a autoridade soberana” p. 108 ss.
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intermediarias, cujas relagdes compdem a do todo com o todo, ou a do soberano com

o estado [...] e para que o Estado permaneca em bom equilibrio, é necessario que,
tudo compensado, haja igualdade entre o produto ou o poder do governo, [...] e 0
produto ou o poder dos cidadaos (ROUSSEAU, 1996, p. 72-73).

No governo, as leis — enquanto reflexo de um ato soberano da vontade
geral —terdo a tarefa de regulamentagao do movimento interno da politica e de suas
relagOes elementares. Em vista disso, acrescenta Rousseau: “chamo, pois, governo ou
suprema administra¢ao ao exercicio legitimo do poder executivo (ROUSSEAU, 1996,
p- 72) — Grifo do autor), e que se institui devidamente observando “ o estabelecimento
da lei e o de sua execugao ” (ROUSSEAU, 1996, p. 118). Desta forma, ¢ papel de
um governo legitimo zelar pelo espirito do pacto social, e esse cuidado implica a
devida atuacao da esfera legislativa (as expensas da figura do legislador) e a parte
executiva, que atenta para a aplicagdo das leis em casos mais particulares. Essa
divisao de fungdes se torna importante na medida em que nao é da esséncia do
soberano o poder executivo (i.e., a avaliagao e aplicacao da lei em casos singulares),
porque senao “o direito e o fato estariam de tal formas confundidas que ja nao se
saberia o que é lei e que nao é ” (ROUSSEAU, 1996, p. 117). Em outras palavras,
seria dizer que cada cidadado estaria autorizado, conforme seu entendimento do
caso em questao, aplicar o direito e estipular a pena. Decorre dai o papel central
daquelas diretrizes pensadas por Rousseau para a preservagao da liberdade de cada
individuo da representacao pela forca e da alienagao do direito de igualdade dentro
da vontade geral.”

Por fim, compete trazer aqui seguinte passagem d’O Contrato Social onde
Rousseau assevera que “s6 se deve tocar no governo estabelecido quando este se
torna incompativel com o bem publico” (ROUSSEAU, 1996, p. 120). Ora, sabe-se,
pois, de acordo com Rousseau (Cf. ROUSSEAU, 1996, p. 104-105) que um governo
(ou regime politico) se degenera ou por concentragao de seu principio, isto é, quando
passa da democracia a aristocracia, e dessa para a monarquia, ou por dissolugao,
quando as leis ndo sdao mais seguidas ou se deu a usurpagao do poder soberano
pelo governante. Nesses casos, uma mudanga estrutural, ou, dito através de uma
palavra mais moderna, uma revolugao, seria justificavel e necessaria para se reaver
o sentido perdido de autoridade e para o reabilitamento do espirito das leis e da
liberdade dos cidadaos.

Assim sendo, pode-se dizer que Hannah Arendt confirmaria de bom grado
a primeira parte da frase anterior. Porém, quando olhamos mais atentamente para
o que a autora escreve em Da revolugdo (1990) no tocante aos homens da Revolugao
Francesa, que ao se depararem com o espetaculo da multidao: “exclamaram com

15. Escreve Rousseau a este respeito: “ A soberania nao pode ser representada pela mesma razao que
nao pode ser alienada; consiste essencialmente na vontade geral, e a vontade nao se representa: ou €
a mesma, ou € outra — nao existe meio-termo” (ROUSSEAU, 1996, p. 114)

ISSN 2179-9180
GUAIRACA REVISTA DE FILOSOFIA, GUARAPUAVA-PR, V35, N1, P. 56-74, 2019.



V4

”,

MARIO SERGIO VAZ

b

~

Robespierre: “La République? La Monarchie? Je ne connais que la question sociale’;
estes perderam, juntamente com as institui¢es e constitui¢des, que sao “a alma
da Republica’” (Saint-Just), a prépria revolucio (ARENDT, 1990, p. 45). A seguir,
pretende-se fazer notar, através de um paralelo entre os aportes do pensamento
de Rousseau apresentados até o momento e algumas reflexdes de Hannah Arendt
o carater central da nogao de liberdade. O ponto é que a questao da liberdade,
que assim como em Rousseau faz mover a vontade geral, serd também para
Hannah Arendt, mutatis mutandis, o conceito central de sua avaliacdo a respeito
da Revolucgao Francesa.

3. EXCURSO SOBRE 0 TEMA DA REVOLUGAG
SUBERANIA E LIBERDADE PELA PERSPECTIVA DE
HANNAH ARENDT:

A elei¢ao de Hannah Arendt como interlocutora de Jean-Jacques Rousseau
neste artigo nao é arbitraria. Muito embora a autora alema nao seja a critica de
Rousseau mais evidente, ela é “ aquela que melhor soube captar a intui¢ao de que
a democracia requer um pluralismo que, a partida, estd condenado neste autor”
(COSTA, 2017, p. 138). E € justamente esta premissa que interessa ao artigo. Para
Julia Smola (2010), é um lugar-comum identificarmos Rousseau como “ el primer
pensador moderno de la libertad, tanto por su denuncia de las diversas formas de
dominacidn politica y social como por el papel que susideas jugaron enlaRevolucion
Francesa”'® (SMOLA, 2010, p. 54). Contudo, a leitura que realiza Hannah Arendt
acerca de Rousseau (e que aqui suscintamente buscaremos rastrear sem, contudo,
visar uma comparagao exaustiva entre os dois autores) problematiza justamente
este lugar-comum. E sendo o seu livro Da revolugido um escrito sobre o fendmeno
revolucionario moderno, torna-se necessario destacar como a construc¢ao da
argumentac¢ao Arendt se ancora na comparagao entre o destino das duas revolugoes
do século XVIII: a americana e a francesa, e em que medida a no¢ao de soberania,
em sua avaliagdo, desemboca numa negacao da liberdade humana. Inicialmente,
de acordo com Arendt, Jean-Jacques Rousseau é o pensador que contribuiu em
maior medida, direta e indiretamente, a partir da ideia de vontade geral, para a
identificacdo moderna entre os conceitos de liberdade e soberania:

[...] a forte atragdo da teoria de Rousseau para os homens da Revolugao Francesa era
que ele tinha aparentemente encontrado uma maneira engenhosa de colocar uma

16. SMOLA, Julia, G. “Hannah Arendt lectora de Rousseau.” In: doispontos, Curitiba, Sao Carlos,
vol. 7, n. 4, p.53-63, setembro, 2010.
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multiddo no lugar de uma tnica pessoa; pois a vontade geral ndo era outra coisa

sendo o elo que aglutinava todos num s6 corpo (ARENDT, 1990, p. 61).

Pode-se dizer, em consonancia a passagem acima, que o conceito de
vontade geral tende a reunir a pluralidade dos seres humanos num conceito
unitario e abstrato.'” Além do mais, para a pensadora de Hannover, essa unidade
do povo inspirada por uma vontade una tampouco garantiria a estabilidade
politica (Cf. ARENDT, 1990, p. 61). Na compreensdao de Arendt, apostar nessa
identificagao unitaria da vontade geral resulta o esquecimento da experiéncia
politica da liberdade mais fundamental, isto é, a espontaneidade de cada cidadao.
Ainda nesse interim, Arendt ajuiza que até mesmo a palavra consentimento, com
suas conotacdes de escolha deliberada e consulta de opinido, foi substituida: “pela
palavra vontade, que exclui basicamente todos os processos de troca de opinides e
um eventual acordo entre elas” (ARENDT, 1990, p. 60). Com efeito, esse raciocinio
encabeca a reflexdao de Arendt acerca da Revolucao Francesa que, ao invés de se
orientar pela acdo em conjunto visando a restitui¢ao da liberdade politica, passou a
se orientar por objetivos retirados de uma ordem pré-politica, isto €, as necessidades
corporais do povo. Noutros termos, a chamada “questao social” que ditou os rumos
da Revolucao Francesa, unificou o povo em suas necessidades mais prementes, ou
seja, aquelas relacionadas ao funcionamento do ciclo vital de nosso corpo “cujos
movimentos sao automaticos, independentes de nossa vontade [...]” (ARENDT,
1990, p. 47). Em todo caso, Arendt ndo rechaga a importancia do fato de se extirpar
da politica as condigdes de perpetuacao da pobreza e da miséria."* Muito pelo
contrario. Ela compreende que estas necessidades, pela sua urgéncia, requerem
uma solucao anterior a quaisquer objetivos de longo prazo, como, por exemplo,
o estabelecimento das bases de uma republica. De modo que a liberdade e a vida
politica s sao possiveis quando forem cumpridos todos os requisitos da vida. Em
outras palavras, a libertacdo deve anteceder o estabelecimento da liberdade. Do
contrario, uma revolugao orientada unicamente pelo sentimento de compaixao

17. E notério a proximidade da argumentagio de Hannah Arendt com a de Carl Schmitt em
Legalidade e Legitimidade, onde o autor alemao disserta que: “[...] uma vez que toda a democracia
fundamenta-se no pré-requisito de um povo indivisivelmente homogéneo, inteiro, [...]. Nao sendo
satisfeita a precondi¢ado da homogeneidade nacional, entdo o funcionalismo afeito a averiguacao
puramente aritméticas, desprovido de objeto e vazio de contetido, passa a ser oposto de neutralidade
e objetividade” (SCHMITT, 2007, p. 28).

18. Nas palavras de Arendt: “Pobreza ¢ mais do que privagao, ¢ um estado de constante caréncia e
aguda miséria, cuja ignominia consiste em sua forca desumanizadora; a pobreza é abjeta, porque
submete os homens ao império de seus corpos, isto €, ao império absoluto da necessidade, como
todos os homens a conhecem a partir de sua experiéncia mais intima independente de todas as
especulagdes” (ARENDT, 1990, p. 48).
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extremada de seus atores pelo povo — unificado na caréncia e na miséria'’ - seria um
movimento perpétuo e interminavel (Cf. ARENDT, 1990, p. 67).

“

Assim, é precisamente a necessidade vital a ser sempre satisfeita:
absolutamente legitima na sua ordem, que vai pelo mesmo movimento subverter
o ambito diferente da liberdade, impor a metafora do processo irresistivel [...]”
(AMIEL, 1997, p. 100-101). Noutras palavras, esse movimento de transformacao
nos objetivos ultimos da revolugao — confirmado pelas palavras de Robespierre ao
dizer que o objetivo da revolugado passara a ser a felicidade do povo (Cf. ARENDT,
1990, p. 48) — comprometeu a construcao da republica, e por esse tempo, o termo
“revolucdo permanente” [révolution en permanence], baseadonautilizagcao da violéncia
desmedida passou a significar um processo tnico e incontrolavel (ARENDT, 1990, p.
41). Dai o elogio de Arendt a Revolugao americana que gozava de antemao de “ uma
sociedade sem pobreza”, nao sendo orientada pelos impasses “da questao social, da
miséria das massas” (ARENDT, 1990, p. 20). O fato de que a prosperidade e o bem-
estar econdmico ja existiam nas colonias da América antes mesmo da revolugao foi
o que possibilitou, de acordo com Arendt, aos homens da Revolugao Americana “
permanecerem homens de a¢dao do principio ao fim ” (ARENDT, 1990, p. 75) sem
confundirem essa espécie de felicidade privada com o fruto da liberdade politica.

Um outro ponto problematico identificado por Arendt em Rousseau é o
pressuposto de que a vontade geral deve ser livre de oposi¢Oes e contestadores — a
ponto de poder ser confundida com a fei¢ao de um unico individuo (Cf. ARENDT,
1990, p. 61) — o que de antemao excluiria o espago publico destinado a troca de
opinides e a participacao dos cidaddos nos assuntos publicos (COSTA, 2017, p. 142).
Para Marta Nunes da Costa:

A soberania, que em Rousseau, é encarnada no mito do “povo” — e que os
revoluciondrios franceses tentaram personificar, torna-se, com efeito, em um
instrumento discursivo conceptual para transformar o sentido e a experiéncia
politica (COSTA, 2017, p. 139).

Destarte, a ideia de soberania, entendida como sintese da vontade geral
(do povo) se mostrou inexequivel enquanto um projeto aplicado a Revolugao
Francesa devido, em ultima instancia, a necessidade de “depuracao” das vontades
particulares de suas particularidades para derivar delas um principio uno e
indivisivel. Isto ¢, a vontade unanime seria atingida somente na medida em que se
suprimisse a possibilidade de divergéncia entre os pares. Ainda com relagao a este

19. Conforme escreve Smola: “La vision de la miseria proyectd esta imagen de unidad natural ya que
aquellos que estaban siendo observados desde fuera por quienes no compartian estos padecimientos,
carecian de todo y se encontraban, por asi decir, despojados de todo derecho y pertenencia social o
politica. Pero esta unidad, denuncia Arendt, no tiene nada de natural y se logra tinicamente por la
reduccién de la pluralidade e la alteridade” (SMOLA, 2010, p. 56-57).
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ponto, Arendt destaca que Rousseau formou sua ideia de vontade una e indivisivel
com base no raciocinio de que: “ dois interesses conflitantes se harmonizam quando
confrontados com um terceiro, que se opde igualmente a ambos” (ARENDT, 1990,
p. 61). Assim, falar da vontade geral em Rousseau é pressupor a existéncia de um
principio absoluto que rege a propria natureza humana.

Porém, de acordo com Arendt, a etapa mais antipolitica contida na busca
pela vontade geral é aquela que corresponde a pressuposigao da “existéncia do
inimigo nacional comum, quanto de um inimigo que existe “dentro do peito de cada
cidadao” (Cf. COSTA, 2017, p. 142). Eis porque, segundo Arendt, anogao de vontade
geral pode se tornar um elemento antidemocratico por natureza, pois esta forma
de pensar nao apenas conduziria a conclusao de que “ O inimigo comum dentro
da nagao é a soma dos interesses particulares de todos os cidadaos” (ARENDT,
1990, p. 62) como, a0 mesmo tempo, traz consigo o germe de regimes autoritarios
ao avangar a tese de que até mesmo dentro do peito do préprio cidaddao haveria
um inimigo a ser perseguido, e este inimigo particular seria elevado a categoria de
inimigo da nacao.

Percebe-se assim, no terreno conceitual, os contornos deste que é ponto de
dissonancia mais marcante entre os dois autores em questdao. Enquanto que para
Arendt alguns termos como “pluralidade”, “divergéncia”, “participagao politica” e
“comunicagao” possuem valor intrinseco e insubstituivel, e constituem os elementos
fundamentais da sua compreensdao de politica, em Rousseau sao vistos com
desconfianca devido a periculosidade que expressam para constitui¢ao da coesdao do
corpo politico e a integralidade das delibera¢des ocorridas, pois reduz-se o valor da
posicao de cada cidadao e o seu movimento de exposicao e debate ao entendimento

de que se trata apenas da busca pela realiza¢ao de interesses particulares.

Com efeito, assim escreve o proprio Rousseau:

Se, quando o povo suficientemente informado delibera, os cidadaos nao tivessem
nenhuma comunicagao entre si, do grande namero de pequenas diferencas haveria
de resultar sempre a vontade geral, e a deliberacdo seria boa. Mas, quando se
estabelecem facg¢Oes, associagdes parciais [...] j& nao ha vontade geral, e a opinido
vencedora ndo passa de uma opiniao particular (ROUSSEAU, 1996, p. 37).

Em Rousseau, a pluralidade visivel na multidao dos corpos transforma-
se ideal e conceitualmente em “soberania”” (COSTA, 2017, p. 139), enquanto que
a vontade geral pressupOe a suspeita constante para com a vontade particular.
Nao obstante, serdo justamente os conceitos de “povo” e “vontade geral” o ponto
de critica por parte de Arendt no tocante a Revolugao Francesa e as apropriacoes
destes conceitos rousseanianos pelo espirito revoluciondrio francés — sobretudo
na figura de Robespierre.
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Nestes termos, ao analisar os passos de Robespierre, Hannah Arendt destaca
que sua incapacidade para terminar a revolugao, ou o seu temor de ver ratificada
a Constituigao que fora elaborada pelos proprios jacobinos, depois do fracasso da
chamada Constituicdo girondina, conduziu-o a ideia de “revolucao permanente” e a
luta para derrotar todos os que acreditavam que ja era chegado o momento de tentar
estabilizar a vida institucional da republica nascente. Em suma, a dificuldade de
Robespierre ndo dizia respeito a qualquer incapacidade sua de perceber a dimensao
imprescindivel da fundagao da liberdade, mas sim, em como realizd-la valendo-se
apenas da crenga de que a violéncia pudesse triunfar sobre a pobreza do povo (Cf.
ARENDT, 1990, p. 177). Robespierre mobilizava o tempo todo o recurso a “vontade
do povo”, que coincidia para ele com a vontade geral, porém, até mesmo para os
préprios caudatarios dessa ideia, e estes “por mais embriagados que estivessem
com o vinho da liberdade, no abstrato, positivamente nao mais acreditavam que
estivessem agindo livremente” (ARENDT, 1990, p. 40).

Todavia, cumpre aqui dizer que a heranga deixada pela Revolucao francesa
é reconhecida por Arendt, nao sem um certo grau de assombro, posto que:

[...] foi a Revolugao Francesa, e ndo a Americana, que ateou fogo ao mundo, e
foi, consequentemente, do curso da Revolucao Francesa, e nao do desenrolar dos
acontecimentos na América [...] que o atual uso da palavra revolucio recebeu suas
conotagdes e matizes em todos os lugares [...] (ARENDT, 1990, p. 44 — grifos no
original).

Nesse aspecto, foi o exemplo da Revolugao Francesa que permitiu
compreender que a liberdade, esteio dos governos republicanos, precisa ser
vinculada a questao da igualdade —no sentido da palavra grega isonomia — se quiser
ser mais do que uma quimera para a maioria dos povos modernos. Contudo, Arendt
mantém suas severas criticas, em especifico a subversao do desejo de fundagao de
uma nova republica pelo objetivo de libertar as camadas mais baixas da sociedade —
objetivo esse inviabilizador da Revolugao Francesa e que agrediu diretamente aideia
de vontade geral rousseauniana, inserindo-a num torvelinho de terror e violéncia.
Ao fugirem do compromisso com a instauracao da liberdade, os revolucionarios
franceses destruiram qualquer possibilidade de que o processo revolucionario por
eles desencadeado pudesse se estabilizar por meio de uma Constituigao escrita —
um elemento o indispensavel para atingir a estabilidade e promover o resgate da
autoridade politica. Nesse sentido, de acordo com o comentario de Julia Smola:

A través de la interpretacion de la Revolucion Francesa y de la critica de las ideas
rousseaunianas que alli encarnaron,Arendt sustenta su idea de la necesidad de
separar radicalmente la soberania de la libertad [...]. Si el pueblo de Rousseau
reducia su soberania al consentir con las leyes redactadas por el legislador, el pueblo
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que Arendt rescata de la Revolucion americana, es aquel que actia através de
conprometerse con los demas en pactos y alianzas (SMOLA, 2010, p. 61)

Para Arendt, o termo liberdade deve ser entendido como correlato a
experiéncia publica do agir e do aparecer que confere sentido a politica. De modo
que a liberdade ndo surge como uma condi¢ao natural ao homem (sua Zoé), mas
constitui uma nova bios ao ser humano, na medida em que o ser humano somente
se realiza em liberdade no espago nao-natural da politica. Ou seja, para que o
individuo possa se aperceber como um cidadado é necessario que se tenha em mente
que o ambito publico nao corresponde a um espaco configurado para alcangar seus
interesses pessoais em luta contra os todos. A liberdade deve ser tanto o solo para
aqueles que participam e atuam em conjunto — numa igualdade pela liberdade —
quanto o horizonte a ser garantido para aqueles que virao um dia.

Nesse sentido, enquanto herdeira do éthos de Tocqueville, a Revolugao
Americana € posta por Arendt como modelo de realizacao mais adequada do papel
da liberdade politica e do agir em concerto. Ao passo que a revolugao ocorrida do
outro lado do Atlantico, por ter colocado como meta apenas “a garantia dos direitos
civis, nao teria com isso, visado a liberdade” (ARENDT, 1990, p. 26). A garantia de
tais direitos € algo preliminar a estrutura de uma republica livre. Por isso mesmo,
Da revolugio diverge de uma ampla gama de autores e historiadores,” pois para
Hannah Arendt, s6 é possivel falar de “Revoluc¢dao” (no sentido atribuido por ela
ao termo) somente quando a ideia de liberdade estiver diretamente ligada a [re]
constitui¢do de um espago para a sua efetivagao (isto é, uma Constitutio Libertatis),
entre a participacao ativa de todos em igual medida, pois politicamente falando:
“ liberdade politica ou significa “participar do governo’ ou nao significa nada”
(ARENDT, 1990, p. 175).

Nao a toa, em Da revolugio, Arendt assume também como objeto de sua
atencgao a problematica acerca danecessidade revoluciondria de se constitucionalizar,
ou seja, de se concretizar num novo horizonte de sentido duradouro para a politica,
tanto ao presente quanto ao futuro. A rigor, esta tarefa ¢ duplice: num primeiro
momento, consiste em fundar um novo corpo politico — p. ex. uma Republica — e,
seguidamente, manter sempre viva a fonte de inspiracao deste espirito, de onde
provém sua prépria fundagio. E aqui que surge o resgate do termo “autoridade”
por parte de Arendt a partir da experiéncia politica romana (ARENDT, 1990, p. 30).
Para o pensamento politico de Arendt, liberdade ¢, a0 mesmo tempo, sinénimo de
ruptura: para com uma ordem estabelecida (uma ordem tiranica e despoética) visando
um novo comeco, e de fundagio: de uma nova estrutura politica. Portanto, o termo
“revolu¢do” manifesta a mais alta experiéncia de liberdade e, consequentemente,

“

20. Com relagao a esse tema ver o artigo de Newton Bignotto “ Hannah Arendt e a Revolugao

Francesa” In: O que nos faz pensar, n°29, maio de 2011.
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um dos momentos mais representativos para pensarmos a dynamis da politica, i.e.,
a sempiterna possibilidade de trazer algo novo ao mundo (a fundagao de um novo
corpo politico e a preservagao de sua fundacado), haja vista que: “ sdo os tinicos
eventos politicos que nos confrontam, direta e inevitavelmente, com o problema do
comeco” (ARENDT, 1990, p. 17). Nesse sentido, Arendt escreve que:

O conceito moderno de revolugao, inextrincavelmente ligado a nogao de que o curso
da histdria comega subitamente de um novo rumo, de que uma histéria inteiramente
nova, uma Histdria nunca antes conhecida ou narrada esta para se desenrolar, era
desconhecido antes das grandes revolu¢des no final do século XVIII (ARENDT,
1990, p. 23).

Destarte, a ideia de cisao (ruptura) para com uma ordem anterior,
enquanto novo sentido para a palavra “revolugao”, somente foi possivel gragas a
coincidéncia entre o ambito politico e a possibilidade latente de um novo comeco,
i.e., a manifestacio da liberdade. E desta compreensio que aparece o entendimento
sempre recorrente nos escritos de Arendt de que: “ a palavra revoluciondrio sé pode
ser aplicada a revolugdes cujo objetivo seja a liberdade” (ARENDT, 1990, p. 23 -
grifo no original). Esta é a constatacdo que na leitura de Arendt, impulsionava os
revoluciondrios americanos a procurar um assento institucional para suas agoes.
Pois nao ha concretizagao de uma revolugao sem dar forma ao desejo de liberdade
que a anima, para tanto, € necessario nao apenas um texto escrito, mas a descoberta
de um lugar que preserve este elemento intimo de novidade presente na agao de
seu carater efémero e fugaz. Por conseguinte, é a consciéncia de que a liberdade
deve ser uma experiéncia garantida — por meio da redacdo de uma constituigcao
— também para aqueles que virdao um dia a caracteristicas que, segundo a andlise
ofertada por Arendt, distinguem um movimento revolucionario bem-sucedido de
um movimento revolucionario que se perde no terror e na utilizagao da violéncia.
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