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Resumo: Pretendemos no presente artigo discutir acerca de um tema de
fundamental importancia nos escritos de Henri Bergson, trata-se da questao da
liberdade, problema que aparece como um elemento decisivo em sua obra e que, de
certo modo, a liga em torno deste objeto em comum. Para tanto, o fildsofo envereda
por um caminho diferente da tradicdo — seja aquela que pensa o determinismo,
seja aquela que pensa o livre arbitrio - a partir da unido entre o eu profundo e o
absoluto e da constitui¢ao de um tempo enquanto criagao continua das coisas. No
entanto, objetivamos dar um recorte privilegiado a partir do debate contido no
terceiro capitulo do Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia.
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FREEDOM AS A FACT: AN ANALYSIS ON THE
[oSUE OF FREEDOM FROM THE THIRD CHAPTER
ON THE ESSAY ON THE IMMEDIATE DATA OF
CONSCIOUSNESS BY HENRI BERGSON

Abstract: In the present article we intend to discuss about a theme of fundamental
importance in the writings of Henri Bergson, it is about the issue of freedom, a
problem that appears as a decisive element in his work and which, in a way, links
it around this object in common. In order to do so, the philosopher takes a different
path from tradition - whether one thinks of determinism or thinks of free will -
from the union between the deep and the absolute self and the constitution of a
time as the continuous creation of things. However, we aim to give a privileged
cut from the debate contained in the third chapter of the Essay on the immediate data
of consciousness.
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1~ INTRODUGAQ

O projeto de Os dados imediatos alcanga seu cume no terceiro capitulo, ao
problematizar a questdo da liberdade. Esta, s6 pode ser plenamente compreendida
ap0s a fundamentacgao efetiva da duracado, a qual nos desvela a natureza tltima da
interioridade e da vida psiquica. De um modo mais geral, como observa Arnaud
Bouaniche, neste momento de Os dados imediatos, ha uma duplicidade nos intuitos
perseguido por Bergson: “De um lado, trata-se de aplicar a liberdade o método
até aqui experimentado a proposito das nogdes de intensidade e de tempo. De
outro lado, trata-se de prolongar a doutrina da duragao”* que emerge no capitulo
precedente. O capitulo reflete sobre um sujeito psicoldgico que se trataria de
apreender no presente em sua exterioridade pratica e como uma fonte de atos, as
quais seria preciso determinar em quais condi¢oes e em qual sentido se poderia dizer
livre. Mas a doutrina positiva da liberdade s6 aparecera, entretanto, pontilhada por
analises criticas exclusivas, dirigidas contra o determinismo, como qual Bergson

2 Estamos nos referindo a definicao classica de Bergson, em que distingue o tempo do espago,
fazendo emergir uma linha do tempo que néo se constitui por instantes, ou cortes no movimento,
mas por uma ligacao do passado com o presente em um tempo sempre em movimento, isto é, um
devir que dura, que conserva uma memoria.

ISSN 2179-9180
GUAIRACA REVISTA DE FILOSOFIA, GUARAPUAVA-PR, V35, N1, P. 108-132, 2019.



=

Vs

UMA ANALISE SOBRE A QUESTAO DA LIBERDADE A PARTIR DO TERCEIR0

A LIBERDADE COMO UM FATO

110

~

e

CAPITULO DO £NSAID SOBRE 0S DADOS IMEDIATOS DA CONSCIENC/ADE HENRI BERGSON

dialoga constantemente neste capitulo.” (Bouaniche, 2007, 265) Esse comentario
nos subsidia para aludirmos a reflexao tedrica que antecede as teses tecidas neste
texto acerca do tema que, enfim, constitui o objeto precipuo desta obra. Teses que
acompanharemos apenas em parte.

Inicialmente, Bergson opde dois sistemas de natureza, os quais
naturalmente contraditam no que concerne a questao daliberdade. O mecanicismo
e o dinamismo. A despeito de sua aparente oposicao, argumenta o autor, os dois
se unem na afirmacao de uma necessidade universal, assumindo, pois, um viés
determinista®. No texto, confrontam-se as duas hipoteses, cujas caracteristicas
fundamentais assim se explicitam:

O dinamismo parte da ideia da actividade voluntaria, fornecida pela consciéncia, e
chega a representacao da inércia esvaziando pouco a pouco esta ideia: concebe, pois,
sem dificuldade uma forga livre, por um lado, e por outro, uma matéria governada
por leis. Mas o mecanicismo segue o caminho inverso. Os materiais com que opera
a sintese, supde-nos regidos por leis necessarias, e ainda que chegue a combinagdes
cada vez mais ricas, cada vez mais dificeis de prever, cada vez mais contingentes
aparentemente, ndo sai do circulo estreito da necessidade que desde o principio se
encerrava. (Bergson, 1988, p. 99).

Da perspectiva do dinamismo, o fato aparece com um grau de valor maior
do que a lei. No fato, se apresentam realidades que se esquivam quanto mais
se impoem as leis; a lei torna-se uma expressao mais ou menos simbdlica dessa
realidade. Inicialmente, essa perspectiva contrastaria fundamentalmente com o
mecanicismo que destringa, no meio do fato, meio mundo de leis, restringindo na
verdade o fato as leis, elevando-as ao nivel maior que o fato, a lei se tornando, desse
modo, a realidade fundamental. Bergson atribui essa diferenga de perspectiva ao
sentido que ambas as escolas atrelam a palavra simplicidade. Para o mecanicismo, a
simplicidade consiste na propria inércia, isto €, numa lei geral que aparece como um
principio mais simples do que a dinamica. De outro lado, para o dinamismo, a ideia
da simplicidade estd na prépria indeterminacao, na dinamica das coisas, posto que
alei da inércia, por exemplo, € fruto de um resultado de complexas leis dentro dessa
sintese. Em resumo, ambas as escolas dao valor distinto ao que consideram simples
ou complexo, abstrato ou concreto, fato ou leis.

3. Bergson pretendeu operar uma verdadeira inversao ontolégica em sua filosofia, ou seja, ao criticar
as filosofias do ser e da identidade da tradigao ele almejava desvelar a importancia do devir e da
indeterminagdo, problema que aparecera sobretudo em A Evolu¢io Criadora, Franklin Leopoldo
assinala: “Com efeito, enquanto a teoria tradicional considera que a indeterminagao estaria sempre
afetada pela aparéncia e pela provisoriedade, Bergson entende que o encadeamento determinado
dos fendmenos é fruto de uma construgao intelectual fundada no valor pragmatico dessa aparéncia.
Neste sentido, o determinismo é relativo, e a indeterminag¢do nos aproximaria do absoluto.”
(Leopoldo e Silva, p. 29).
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Com fundamento em fatos precisos, uns fisicos outros psicoldgicos, estas
duas vertentes tecem criticas diversas a liberdade. De um lado alega-se que existe um
determinismo subjetivo, aquele dos sentimentos, das nossas ideias, de outro lado,
um determinismo da propria matéria, de suas leis necessarias, sobretudo, baseado
no principio de conservagao de forca. Mas apesar dessas duas determinagoes - que
sao igualmente empiricas - hd uma relagao préxima entre as duas, na medida em que
uma deriva da outra. Bergson empenha-se, pois, em mostrar como o determinismo,
mesmo fisico, é decorrente de uma hipotese psicoldgica, que se baseia numa
concepgio equivocada da multiplicidade, sobretudo, a da duragio. E a partir de
uma via alternativa a essas duas concepgoes que Bergson vislumbra um eu que nao
se deixa moldar por nenhum enquadramento tedrico.

Primeiramente, sustenta o filésofo, o determinismo fisico* esta ligado as
teorias mecanicas, ou antes, cinéticas, da matéria. O texto anuncia:

Representa-se o universo como um amontoado de matéria, que a imaginacao
transforma em moléculas e atomos. Estas particulas executariam continuamente
movimentos de todaaordem, oravibratdrios, ora de translagado; e os fendmenosfisicos,
as acgOes quimicas, as qualidades da matéria que os nossos sentidos percepcionam,
calor, som, electricidade, até talvez atrac¢ao, reduzir-se-iam objectivamente a estes
movimentos elementares. (Bergson, 1988, p. 101).

Essa mecanicidade dos elementos mais simples - e que estd também nas
moléculas do corpo — submete-se as leis que regem todo o universo. Estas relagoes
de causalidade definem nosso cérebro e toda a atividade provinda dele, a qual torna-
se consequentemente determinada por a¢des da matéria circundante, de modo que
até as sensacOes, nossos sentimentos podem ser interpretados como uma reagao
mecanica a estas atividades advindas de instancias a elas exteriores.

De outro modo, as a¢des oriundas do nosso organismo e que reagem ao
mundo circundante, findam por retornar o movimento em direcao a ele. Elas se
configuram como efeito de reflexao e nelas se originam as agoes ditas livres ou
voluntarias. Mas como o principio de conservagao de energia se torna um principio
inflexivel, e como o determinismo mecanico a tudo se estende — desde o sistema
nervoso até o universo -, deduz-se que um matematico conhecedor da posigao de
atomos e moléculas constitutivos do universo, lograria o calculo exato de todas
as acoOes qualquer que fosse o momento do tempo em que ela se desenrolasse.
Bergson observa:

4. "Ao postular um determinismo fisico, a matematica invade o campo da psicologia, alegando
substitui-lo completamente na explicacdo das a¢gdes humanas. Tudo deve ser calculado como se
calcula um eclipse lunar, aplicando em principio a lei de conservagdo da energia a totalidade dos
fendmenos.” (Riquier, 2009, p. 298). Tradugao nossa.
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E o matematico que conhecesse a posi¢ao das moléculas ou atomos de um organismo
humano, num determinado momento, bem como a posi¢ao e o movimento de todos
o0s atomos do universo capazes de o influenciar, calcularia com uma precisao infalivel
as acgdes passadas, presentes e futuras da pessoa a que pertence este organismo,
como se prediz um fendmeno astronémico. (Bergson, 1988, p. 102).

Sob essa perspectiva, o principio de conservac¢ao de energia garante uma
determinagao na relagao entre a¢oes e rea¢des de toda a matéria do universo, cuja
intensidade depende apenas das distancias entre umas e outras, sendo rigorosamente
determinado ao que era no ponto anterior. Essa determinacdo absoluta e precisa
entre os pontos, entre as agoes dos objetos entre si, ndao implica todavia, insiste
Bergson, numa determinacao absoluta dos estados de consciéncia. Para o autor, essa
universalidade do principio de conservagao de energia ndo passa de uma hipdtese
do tipo psicologica.

De fato, a hipdtese em questao — a universalidade desse principio - poderia
sugerir que nossa vida psicoldgica estivesse submetida as mesmas condic¢des, ou as
mesmas leis de causa de efeito que regem a materialidade, que nossa vida mental
fosse um equivalente preciso da influéncia da vida cerebral e das oscilagoes da
matéria. Segundo Bergson, essa correspondéncia total entre a vida cerebral e mental
ainda nao se fez e constitui um dado insustentavel. Dessa crencga, no entanto, nasce
o determinismo associacionista, o qual ignora a realidade ultima da vida interna
da consciéncia. O que ocorre sob tal registro é que a vida mental € pensada sob o
prisma do determinismo material. Bergson assevera:

Assim nasce o determinismo associacionista, hipdtese a favor da qual se invocara
o testemunho da consciéncia, mas que pode ainda aspirar a um rigor cientifico.
Parece natural que este determinismo, de alguma maneira aproximativo, este
determinismo da qualidade, procura apoiar-se no préprio mecanicismo que sustem
os fendmenos da natureza: este emprestaria aquele o seu carater geométrico, e a
operacao beneficiaria conjuntamente o determinismo psicoldgico, que passaria a ser
mais rigoroso, e o mecanicismo fisico, que se tornaria universal. (Bergson, 1988, p.
105).

Ao seguir o modus operandi do determinismo fisico no que concerne as leis
da ciéncia da natureza, o determinismo psicoldgico acaba por reduzir a liberdade
humana a graus quase nulos. Considera-se que se ela nao determina nossa
subjetividade, nossa vida interior, pelo menos ela determina nossos movimentos.
Bergson ainda enfatiza que, sob essa perspectiva, considera-se que nossa vida
interior pode depender de nds até certo ponto, mas para um expectador que a
observasse de fora, o que se visualizaria seria apenas um automatismo absoluto.

Em suas reflexdes subsequentes, o autor comega a indagar se o principio de
conservagao de energia na extensao da matéria nao passa de uma hipdtese apenas
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psicoldgica ou se implica em alguma espécie de preconceito a liberdade. Sobretudo,
para Bergson, importa buscar na propria experiéncia alguma informagao sobre o
principio de conservacao de energia, bem como sobre as premissas cientificas ditas
universais, verificando se esta lei de fato se estende a todas as coisas. Segundo o
autor, a teoria mecanica do calor parece aplicdvel a todos os fendomenos fisico-
quimicos, mas nada atesta que essa mesma lei se aplique aos fendmenos nervosos:

Mas nada no diz que os fendmenos fisiologicos em geral, e nervosos em particular,
nos nao revelara, além da forca viva ou energia cinética, de que falava Leibniz, além
da energia potencial que se julgou necessaria acrescentar-lhe mais tarde, alguma
energia de um novo género, que se distinga das outras duas por nao se prestar a
calculos. (Bergson, 1988, p. 107).

Sob a égide dessa teoria da conservagao de energia e das relacdes mecanicas
entre os corpos, a consciéncia aparece apenas como um epifendmeno, isto é, como
resultado das a¢des moleculares da matéria, como se se pudesse criar uma sensagao
sem um nada de consciéncia. Sob essa perspectiva, ainda, o tempo nao tem qualquer
interferéncia nos processos do universo, pois, se admite que todos os sistemas
capazes de se mover sdo suscetiveis a voltarem a sua posicdo inicial. Considera-se
possivel este regresso com base na suposicao de que nada muda na totalidade e em
suas partes elementares. Essa crenga, para Bergson, decorre em grande parte do
principio de que o tempo decorrido nao deixa vestigios na matéria:

Mas nao acontece o mesmo no dominio da vida. Aqui, a duracdo parece agir como
uma causa, e a ideia de arrumar as coisas ao fim de algum tempo implica uma
espécie de absurdo, porque semelhante volta atras nunca se efectuou num ser vivo.
(Bergson, 1988, p. 108).

Vemos aqui, muito sutilmente, o bergsonismo brotar em sua esséncia, visto
que vemos despontar a tese do vitalismo que se opde ao mecanicismo. Com efeito,
uma sensacao muda de natureza ao “crescer”, e cresce no sentido de prolongar o
passado ao presente, enquanto sob a égide do mecanicismo tudo ocorre como se
prevalecesse o eterno presente. Inversamente, nos seres vivos o passado existe, e
subsiste ao presente. Com essa afirmagado, Bergson ja inaugura a questao acerca da
modalidade de uma forca consciente ou de uma agao livre que, submetida a agao do
tempo e da duragao, escaparia a lei da conservagao de energia. Para ele, como nao
temos o habito de nos observar diretamente a nd0s mesmos, vemo-nos exteriormente
como formas tiradas do mundo exterior. Isso faz com que compreendamos a duragao
real e viva como a mesma da matéria inerte. O texto prossegue:
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Dai nao vemos o absurdo, uma vez o tempo decorrido, em arrumar as coisas, em
supor que os mesmos motivos intervém de novo nas mesmas pessoas, e em concluir
que estas causas produziriam ainda o mesmo efeito. (Bergson, 1988, p. 109).

Esse problema tem sua origem, em geral, em uma confusao entre o modo
pelo qual representamos o mundo exterior e o modo pelo qual vivemos o mundo
interno, ou seja, uma duragao real que tem como fundamento a diferenga, a mudancga
interna. O principio de conservagao de energia se torna uma lei universal em virtude
da tendéncia de se estabelecer uma correspondéncia entre essas duas instancias, de
modo que a duragdo passa a ser apreendida enquanto exterioridade, sob o viés do
modelo inerte da matéria.

Esse alargamento do conceito de conservacao de energia para além dos
fenomenos fisicos, a arbitrariedade de transformar essa lei em uma tese universal
vinculada a uma visao da exterioridade da matéria que exclui a passagem do tempo,
resulta num determinismo que, para além das realidades fisicas, visa colonizar a
realidade psicologica.

Sem desconsiderar que essa definicao de determinismo imposto por uma
arbitrariedade nada tem a ver com a ciéncia efetiva, Bergson passa a definir com
mais rigor os aspectos desse determinismo psicologico, que compreende uma
concepgao associacionista do espirito. Pontua, assim que, a despeito da crenga na
relagdo necessaria entre os elementos dos dados da consciéncia, tal como ocorre
no ambito de uma geometria precisa, o que prevalece na interioridade do eu é a
sucessao baseada na diferenga de qualidades. Sigamos os argumentos bergsonianos.

De acordo com o autor, no determinismo psicoldgico® avalia-se os estados
de consciéncia tomando-se os efeitos pelas causas:

Contudo, estes estados sdo, na realidade, efeitos e nao causas: era necessario que
0 acto se cumprisse; era necessario também que a pessoa a si o explicasse; e foi o
acto futuro que determinou, por uma série de atracgdo, a série continua de estados
psiquicos donde, a seguir, brotara naturalmente. (Bergson, 1988, p. 111).

O determinismo leva ao extremo esse processo em que se percebe a causa
determinando o fim do processo. Opera-se ai uma retrospectiva do ocorrido,
postulando as causas que supostamente encadearam os acontecimentos. Em verdade,
a deliberacao, o ato de reter o passado, implica numa mecanizagao do ato de escolha.
No entanto, a deliberacao pode estar antes como um processo de amadurecimento
- problema ao qual o autor se referird posteriormente. Por enquanto, o objetivo

5. “Ao solicitar um determinismo psicoldgico, € a vez da psicologia de invadir a matematica para
continuar a se exercer, em nome do ideal que ela fornece. Esta é a ciéncia psicoldgica da qual Bergson
critica a metafisica implicita e que ele escolhe em sua forma mais precisa e recente: a psicologia
associacionista de Sturt Mill, Bain ou Hamilton.” (Riquier, 2009. P. 301). Tradugao nossa.
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de Bergson consiste em mostrar que a tese absoluta do associacionismo®, no que
respeita a determinacdo dos atos da consciéncia entre si, é dificilmente aceitavel.

Sob a perspectiva dessa vertente, 0 eu nao passaria de um agregado de
estados psiquicos, “em que o mais forte exerce uma influéncia preponderante
e arrasta os outros consigo” (Bergson, 1988, p. 112). Este tipo de pensamento
exterioriza os momentos da consciéncia uns em relagao aos outros, de modo que
a possibilidade de decisao ou deliberagao seria causada pela retengao dos seus
momentos. A linguagem entra em cena, assim, a servi¢co de um eu que delimita seus
estados internos. Bergson enfatiza o quanto a demarcagdo oriunda da espacializacao
da nossa linguagem impede a expressao dos movimentos cambiantes dos nossos
estados internos. O autor remete-nos ainda aos exemplos:

Levanto-me, por exemplo, para abrir a janela, e eis que, uma vez levantado, me
esqueco do que tinha a fazer: permaneco imével. - Nada de mais simples; dir-se-3;
associastes duas ideias, a de um fim a atingir e a de um movimento a executar:
umas das ideias desvaneceu-se e permanece apenas a representagao do movimento.
— Contudo, nao volto a sentar-me; sinto confusamente que me falta fazer alguma
coisa. A minha imobilidade ndo é uma imobilidade qualquer; na posi¢gao em que me
encontro esta como que pré-formado o acto a cumprir; por isso, nada mais tenho
a fazer do que manter estd posigao, estuda-la ou, antes, senti-la intimamente, para
nela reencontrar a ideia ha momentos desaparecida. (Bergson, 1988, p. 113).

Assim, Bergson identifica uma imagem que mobiliza nossa acao
desdobrando-a em direcdo a um objetivo determinado, mas enfatiza que a
linguagem se atém as posigOes estaticas, sacrificando as mutagdes continuas do
processo descrito. Esse exemplo, na verdade, remete-nos a critica de Bergson a
geometrizacdo do espaco. Trata-se de uma visdao que retira o carater qualitativo
do processo do ato, substituindo-o por uma visao representada geometricamente,
evidenciando apenas os pontos em que a consciéncia se detém, mas nao a sucessao
que peculiariza seu processo decisorio.

Por fim, para tratar dessa tendéncia em que se distingue sensa¢des no espaco,
Bergson nos remete ao contato com uma rosa. Quando respiro e sinto seu perfume,
relembro de modo confuso experiéncias varias da minha infancia; outras pessoas,
ao realizar esse ato, poderdo ter a mesma impressao, nao pelo perfume da rosa, mas
pela experiéncia singular que tém do odor; dirdo que é o mesmo odor, mas com
lembrangas diferentes. A questao sobre a qual Bergson se defronta novamente neste
exemplo € que ao se expressar-se acerca da experiéncia com a rosa, espacializa-se as

6. “Com efeito, a andlise até entdo desenvolvida (nos capitulos anteriores do Ensaio) jd havia desvelado
a liberdade como a relacdo essencial entre uma consciéncia que dura e seus atos, restando apenas
explicitar o quanto essa exterioriza¢gdo de uma dindmica interna estaria encoberta por concepg¢oes
inadequadas, notadamente — a concepg¢ao associacionista da consciéncia que acabaria por sustentar
varios tipos de determinismos.” (Cappello, 2009, p. 113).
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nuances perceptivas, o que resulta numa subtracao da multiplicidade das sensagoes
pessoais em prol de um elemento objetivo:

Mas a associagio de que falais so existe para vds, e como processo de explicacdo. E
assim que, ao justaporem-se certas letras de um alfabeto comum a muitas linguas,
se imitard, melhor ou pior, determinado som caracteristico, proprio de uma certa
lingua; mas nenhuma destas letras teria servido para compor o som proprio.
(Bergson, 1988, p. 114).

O autor pretende, assim, retomar a distingao feita no capitulo anterior
acerca das duas formas de multiplicidade. Esse espago no qual geometrizamos e
no qual nossa linguagem ja estd naturalmente inclinada a agir é a multiplicidade
de justaposicao dos elementos; a outra, a da pura qualidade, é a “multiplicidade de
fusao ou de penetragdo mutua” (Bergson, 1988, p. 114).

Em resumo, temos a tendéncia de nos exprimirmos por simbolos que
demarcam momentos exteriores uns aos outros, dotando de espacialidade aquilo
que nao ¢ demarcado, nossa duragao, a fusao dos elementos que estao em pleno
devir. Sao ideias gerais que deturpam a experiéncia em sua continuidade e mutagao
incessante. Esse é 0 em que erro em que incorre o associacionismo; no fim das
contas, opera-se ai o equivoco de transpor a realidade concreta em simbolos
abstratos, reconstituindo-a artificialmente, justapondo seus elementos, dotando-a
de espacialidade, o que acaba por substituir o fendmeno pela sua representacao.

Assim caracterizado o procedimento da teoria associacionista, evidencia-se
que essa teoria se relaciona com um eu superficial, voltado as coisas externas e que
conserva a marca delas. Dai que essa interpretacao priorize sempre uma justaposigao
de elementos, as relagdes de causa e efeito, continente e contetiddo, dando conexdes de
sensacOes simples e impessoais a realidades que de fato sao qualitativas. Mas, para
além desse eu superficial, escavando a consciéncia em dire¢ao a sua profundidade,
os estados internos, sao estados que se fundem uns com os outros, em que um
sO elemento define a personalidade inteira, e denotam o modo singular que cada
um de nds tem de sentir e viver os afetos, de amar, de odiar. Nossa linguagem,
entretanto, justapde esses elementos, e dd um sentido comum a experiéncia singular
de todos os homens, o que culmina na atribui¢do de impressdes impessoais aos
diversos sentimentos da alma. De fato, em tltimo caso, a linguagem nunca expressa
essa natureza interior, a qual € incomensuravel. Bergson afirma:

Mas, assim como se poderdo intercalar infinitamente pontos entre duas posigoes
de um movel, sem nunca preencher o espago percorrido, assim também, s6 porque
falamos, s6 porque associamos ideias umas as outras e essas ideias se justapdem em
vez de se penetrarem, ndo conseguimos traduzir completamente o que a nossa alma
experimenta: o pensamento permanece incomensuravel com a linguagem. (Bergson,
1988, p. 116).
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Para além dessa psicologia que nao alga grandes voos, Bergson pretende
fazer imergir a liberdade como um dado imediato, concomitante a duragao’.

2 — (0 EUESPACIALIZADO

Avangando em seus argumentos, Bergson alude ao modelo MOXY, XeY, que
representa duas agOes possiveis, ante as quais considera-se que o eu, num processo
decisorio, hesita por um instante. Nesse quadro, as a¢Oes se repartem dependendo
da inclinagdo daquele que deve escolher. Sem duvida, X e Y sdo representagoes
simbolicas dessas inclinagdes. No entanto, contraditando essa representagao
esquematica da decisao livre, Bergson sustenta que o eu se desenvolve, cresce,
evolui, de modo que, ele, na verdade, desdobra-se entre as duas hesitagoes. Bergson
conclui, pois, que nao ha dois estados fixos e claramente estipulados. Como entao
ele escolheria? Em verdade, nao ha dois estados contrarios, mas uma série variada
e heterogénea de estados, uma “multidao de estados sucessivos e diferentes no
interior dos quais eu separo, por um esfor¢o de imaginacgao, duas direc¢des opostas”.
(Bergson, 1988, p. 123).

Quer dizer, essas notagdes simbdlicas nao dao conta do que de fato ocorre
na realidade. Elas contraditam o movimento em que os estados se delineiam e estao
em consonancia com as comodidades da linguagem. Bergson sintetiza:

Alids, compreender-se-4, assim, melhor que sio representagdes simbdlicas, que na
verdade nao hd suas tendéncias, nem mesmo duas dire¢des, mas um eu que vive
e se desenvolve pelo efeito das suas proprias hesitacdes, até que a acgao livre se
desprenda como um fruto demasiado maduro. (Bergson, 1988, p. 123).

Deste modo, o autor enfatiza a simpatia que o senso comum apresenta a essa
compreensao do ato da escolha. Acostumado com as acomodagoes da linguagem,
ele se apraz em apreender esse amadurecimento de uma forma mecanica para a
qual muito se presta o esquema MOXY, no qual um eu, depois de ter percorrido

7. No entanto, esse caminho para a experiencia imediata da duragdo nado se da sem problemas, e é
justamente por isso que Bergson opta por um viés critico ao analisar essas perspectivas da tradigao,
evidenciando, sobretudo, uma fissura que fora instaurada entre o sujeito e o objeto, entre nossa
consciéncia e as coisas, isto é, a liberdade s6 é possivel a partir de uma desconstrugao do seu sentido
usual para encontrar uma espécie de identificagao, simpatia com o objeto, Bento Prado Jr. assinala:
“A liberdade se da a reflexao filoséfica como um problema. Que significa haver um “problema” da
liberdade? E que a experiéncia da liberdade somente se da no interior de um campo estruturado
por um discurso. A uma possivel leitura direta da liberdade, a uma familiaridade primitiva com ela,
substituiu-se a leitura indireta e uma distancia vivida. Entre a consciéncia e ela mesma introduziu-se
o aluvido depositado pelo pensamento conceitual.” (Prado Jr. 1988, p. 70) e logo depois complementa
acerca do objetivo do Ensaio: “Tal é o objetivo do Essair suer les données immédiates de la conscience:
operar uma conversao capaz de deslocar a liberdade de seu contexto problematico-discursivo e
testa-la no nivel da Presenga.” (Prado Jr., 1988, p. 71).
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uma série de fatos da consciéncia MO, se depara em um ponto, o ponto O, em
que deve escolher entre duas opg¢des possiveis, OX ou OY. Os caminhos possiveis,
o eu que amadurece, na verdade é transformado em algo inerte, sem vida. Esta
solidificacao do ato, permite que o outro caminho seja igualmente possivel, ora OX,
ora QY, e é isto que se chama comumente um ato livre, quando se afirma que a opgao
contraria seria igualmente possivel. Essa solidificacao simbdlica do ato desemboca
no mais inflexivel determinismo. Bergson anuncia a posigao dos deterministas e
seus adversarios sobre este problema:

Em sintese, defensores e adversarios da liberdade estdo de acordo, em fazer
preceder, a acgdo por uma espécie de oscilagdo mecanica entre dois pontos X
e Y. Se opto por X, os primeiros dir-me-ao: hesitaste, deliberaste, portanto Y era
possivel. Os outros responderao: escolheste X, logo, tiveste alguma razdo para o
fazer, e quando se declara Y igualmente possivel, esquece-se esta razao; deixa-se
de lado uma das condi¢des do problema. — Se escavar por baixo das duas solu¢des
opostas, descobrirei um postulado comum: uns e outros se colocam depois da acgao
X realizada. (Bergson, 1988, p. 125).

Ou seja, as duas vertentes pecam por representar simbolicamente o ato.
Mas um ato s6 pode ser representado desde que ja estivesse sido executado. Esta é
uma visdo retrograda do percurso em que a representacao do ato de modo algum
coincide com o ato em acao. Sobretudo, esses caminhos simbdlicos, MO, ou OX,
ou OY, sdo representagdes de um espaco percorrido que s6 parecem possibilitar ao
eu um dominio sobre o ato de escolha, mas que nao passa de uma mecanizagao da
acdo. E como se estas representacdes ganhassem um valor de imagens que estdo
simultaneas ao ato:

E atribuir a figura tragada o valor de uma imagem, e nao apenas de um simbolo; é
acreditar que se poderia seguir nesta figura o processo da atividade psiquica, como
a marcha de um exército em marcha. (Bergson, 1988, p. 126).

Em resumo, é a transformacdo do tempo no espago, ou a superposicao
do espago enquanto representacao desse tempo percorrido que ocorre nessa
simbolizagao. Por isso, ela corresponde a uma coisa que nao mostra o progresso real
da consciéncia, e mesmo, a préopria vida. No fim, esta reconstitui¢ao do ato passado
produz uma substitui¢ao da explicagao mecanica pelo proprio fato. Bergson poe em
questao algumas consequéncias dessa visao mecanica da liberdade:

E assim que, desde os primeiros passos deparamos com inextricéveis dificuldades:
se as duas partes eram possiveis, como se escolheu? Se s6 umas das duas eram
possiveis, por que nos julgamos livres? — E ndo se vé que esta dupla interrogacao
equivale sempre a esta: o tempo € espago? (Bergson, 1988, p. 126).

ISSN 2179-9180
GUAIRACA REVISTA DE FILOSOFIA, GUARAPUAVA-PR, V35, N1, P. 108-132, 2019.



EDVAN ARAGAD SANTOS

—
({=]

A questdo € que a liberdade de fato escapa as discussoes entre os defensores
do livre arbitrio® e seus adversarios. Para o fildsofo, essas perspectivas cometem o
mesmo erro. Elas se equivocam ao pensar o tempo como uma geometria, similar a
uma linha na qual fosse vidvel avangar e retornar. No caso dos defensores do livre
arbitrio, entende-se que o caminho nao esta previamente tracado e que para ele se
delineiam dois possiveis. No entanto, aqui, falar de caminho é supor um percurso
ja tracado; evoca-se, portanto, a linha reversivel do tempo. O equivoco é mais
evidente com os adversarios; os deterministas creem que se um caminho se deu de
um determinado modo € porque o caminho possivel era esse que foi tragado. Nesse
caso, ele tem o estatuto de uma lei. Bergson resume, ironizando os argumentos de
ambas as escolas:

Abstrai deste simbolismo grosseiro, cuja ideia, sem saberdes, vos obsessiona; vereis
que a argumentacao dos deterministas reveste esta forma infantil: “O acto, antes de
estar realizado, estd realizado”; e que os adversarios respondem: “O acto, antes de
estar realizado, ainda o nao estava.” Por outras palavras, a questao da liberdade sai
intacta desta discussao: e isto compreende-se facilmente, porque é preciso procurar
a liberdade num certo cambiante ou qualidade da prépria ac¢ao, e nao numa relagao
do acto com aquilo que ele nao € ou com o que poderia ter sido. (Bergson, 1988, p.
127).

Em sintese, é sempre de uma espacializacao da liberdade que falam as
duas escolas. Nao obstante, a liberdade genuina € viva; uma agao livre constitui um
ato em puro devir, de sorte que qualquer representagao da liberdade implica uma
refracdo do tempo, uma visao do que passou que subtrai a acdo cambiante, que
significa a acao enquanto liberdade de fato.

No debate critico tecido por Bergson em todo o terceiro capitulo de seu
primeiro livro explicita-se a incapacidade do conhecimento cientifico de libertar-se
dos esquemas intelectuais com os quais apreende a realidade material, o que impede
de apreender a realidade interna, a experiéncia tal como vivida pela consciéncia, e
por conseguinte, a natureza da liberdade humana.

E nesse sentido que Bergson volta-se para a questao da previsibilidade e
da causalidade, evidenciando que esta tiltima nao se subsumi a uma tinica forma
de compreensao.

8. “A projecao para o passado € a instauracao do mecanismo no interior da histdria da consciéncia.
Esta deformacdo dos dados da experiéncia € feita também pelo espiritualista que afirma o livre-
arbitrio. Para este, a liberdade consiste na evidéncia da possiblidade de um caminho diverso do que
foi efetivamente percorrido pela consciéncia. E ainda a ilusio retrospectiva, mas veiculando uma
tese aparentemente diferente: ela consiste na suposicao de que, antes da opcao, tinha a consciéncia
diante de si o estendal das possiblidades. Os caminhos estavam de alguma maneira inscritos no
proprio ser antes de a consciéncia percorré-los: entre eles haveria a escolha possivel. A liberdade é
assim o fruto da reflexdo, que a partir de um exame de uma situagao objetiva opta por um dentre os
gestos possiveis.” (Prado Jr., 1988, p. 106).
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2.1— SOBRE PREVISOES E CAUSALIDADES

Ao avangar em seus argumentos, Bergson tece sua critica a possivel
previsibilidade da agdo livre, bem como ao esquematismo determinista em que a
logica causal insere toda experiéncia de liberdade.

Assim, o filosofo recorre a imagem de dois personagens para discutir a
possibilidade de determinismo dos atos. Supondo Pedro um personagem que
toma uma decisdo livre em graves circunstancias. E outro personagem, o fildsofo
Paulo que, vivendo na mesma época ou em varios séculos antes, pretende predizer
a escolha que Pedro fez, conhecendo todas as suas condi¢des. H4 um problema
fundamental em tentar definir a escolha de Pedro, porque sua escolha confunde-se
com seus sentimentos. Nao se pode medi-lo. Uma explicitagao do ato so se dara por
um ato de precisao simbolica e matematica. Bergson explica:

Serd necessario que eu mega sua importancia, que o compare com o precedente e
com o que se segue; finalmente, que determine a parte que lhe pertence no acto final.
E declara-lo-ei mais ou menos intenso, mais ou menos importante, segundo o acto
final se explicar por ele ou sem ele. (Bergson, 1988, p. 129).

Insistindo que a agao livre nao implica um estado que se possa mensurar,
Bergson postula que ela consiste antes numa mudanca qualitativa, numa vitalidade
propria, cuja natureza nao é simbolizada e sim sentida. Ela representa de fato,
uma coloragdo prépria — um estado cambiante. Logo, expressam-se dois modos de
perceber estes estados, um dinamico, aqueles vivenciados internamente, e outro
estatico, em que se mensura os estados internos e que, portanto, ja nao é vivéncia
plena deles. Bergson resume a possibilidade de conhecimento da escolha de Pedro
por Paulo:

Por conseguinte, para que Paulo represente adequadamente o estado de Pedro num
momento qualquer da sua histéria, sera necessaria de duas coisas uma: ou que, a
semelhanca de um romancista que sabe para onde conduz as suas personagens,
Paulo conheca ja o acto final de Pedro, e possa acrescentar assim a imagem dos
estados sucessivos por que Pedro vai passar a indicagdo do seu valor relativamente
ao conjunto da sua histéria; - ou que ele se resigne a passar por estes estados diversos,
ndo ja em imaginacao, mas realmente. (Bergson, 1988, p. 130).

Seria preciso, na primeira hipotese, que Paulo antecipasse a agao, nao apenas
vislumbrando a ac¢ao futura em seu estado final, mas conhecendo previamente, tal
como um ator que ensaia um ato a realizar-se, a acdo de Pedro em todos os seus
detalhes. Ele teria de viver cada pormenor da duragao, cada agao que desembocasse
no ato final. Se fosse possivel tal coincidéncia, o que diferenciaria os dois? O corpo?
Isto ja diferenciaria claro, ja nao seria o mesmo corpo que experimentaria todos
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os atos. Ainda que fossem duas pessoas, Pedro e Paulo, cujas duragoes fossem as
mesmas, de modo que ambos tivessem o mesmo passado, 0 mesmo presente, que
nao fosse preciso prever a acao de um e outro, ja que nao difeririam, ainda assim, nos
dird Bergson: “Também aqui toda a tentativa de reconstitui¢ao de um acto emanado
da prépria vontade vos leva a constatacao pura e simples do facto realizado.”
(Bergson, 1988, p. 131). Ou seja, mesmo com essas ponderagoes a liberdade sai
intacta, ela nao se subsumi aos esquemas preventivos.

Como antes mencionado, o ato poderia ser previsto mediante duas visoes
da realidade, uma estdtica e outra dinamica. No caso da dinamica, seria preciso
coincidir com o proprio agente da acao e realizar o ato tal como se configura, mas,
nesse caso, ja nao se trata de prever. Do outro lado, quanto a uma visao estatica,
considera-se que € possivel prever o ato final por uma representacdo quantitativa
do ato, ou que o ato realizado esta definitivamente realizado antes de o ser de fato.
Bergson sintetiza as duas perspectivas do modelo estatico:

Ainda aqui, uns sao levados a constatar simplesmente que o acto ainda nao se
realizou no momento em que se vai realizar, os outros, que uma vez realizado, esta
definitivamente realizado. A questao da liberdade sai intacta desta discussao, como
da precedente. (Bergson, 1988, p. 131).

O argumento bergsoniano aponta nestas duas perspectivas um equivoco
acerca de uma visao reflexa do ato. A primeira apreende esses atos com uma visao
matematica, concebendo-os como uma grandeza de intensidades. A segunda
substitui a realidade concreta do processo dindmico por um simbolo material
desse progresso, por um fato realizado ou por uma soma dos seus antecedentes.
H4 um verdadeiro circulo vicioso na consideragao da possibilidade de conhecer
com antecedéncia o ato final, como se fosse sempre dado, como se existisse um
registro do ato:

Mas perguntar se, conhecidos os antecedentes e também o seu valor, podiamos
prever o acto final é cair num circulo vicioso; é esquecer que se da, com o valor dos
antecedentes, a acgao final que importa prever; € supor erradamente que a imagem
simbdlica mediante a qual representamos a operacao acabada foi delineada por esta
mesma operagao por esta mesma operagao no discurso do seu progresso, como num
aparelho registrador. (Bergson, 1988, p. 132).

Em resumo, é a confusdo entre espago e tempo que estd em jogo, viceja ai a
suposicao do tempo sob a crosta do espago.

Ao avangar em sua andlise, Bergson retoma o debate com a perspectiva
cientifica. Para o filosofo, a ciéncia consegue prever alguns fendmenos, sobretudo,
astrondmicos, por exemplo o advento de um eclipse. Mas isso nao minimiza o
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carater abstrato da visdo cientifica do tempo. Na verdade, a antecipacao trata de
um ato de consciéncia passado, muito mais do que de uma antecipagao; ela consiste
numa repeti¢ao do ato. Bergson afirma:

E, com efeito, a lembranga de um facto de consciéncia passado, ndo ao conhecimento
antecipado de um acto de consciéncia futuro, que se deve assimilar a previsao
astrondmica. Mas, quando se trata de determinar um futuro facto de consciéncia,
por pouco profundo que seja, devem considerar-se os antecedentes nao no estado
estd sob a forma das coisas, mas no estado dindmico e como progressos, ja que so
a sua influéncia estd em causa: ora, a sua duracao ¢ exatamente esta influéncia.
(Bergson, 1988, p. 137).

Quanto aos estados profundos da alma, nao é de prever que se trata.
Trata-se, antes, afirma Bergson, de viver a duragao em seu desenrolar. Mas os
deterministas. Mesmo quando abandonam a possibilidade de prever, ainda
insistem em um principio de causalidade em que se compara os estados da
consciéncia a fendmenos da natureza. Para Bergson, de duas uma: ou o principio
de causalidade logra de fato prever os acontecimentos pelos seus antecedentes ou
ha uma estranha exce¢ado neste principio.

Ap0s problematizar o intuito de previsibilidade, que se ancora na conexao
inequivoca e determinista entre dois estados, o desenvolvimento do texto volta-
se, como ja antecipamos, para a problematica da causalidade.” Vale notar que este
movimento radicaliza a critica ao determinismo, sem que a ideia de causalidade
seja inteiramente sacrificada. Sob esse prisma, Bergson persevera em sua critica
ao determinismo, enfrentando a nocao de causalidade. Em geral, considera-se que
as mesmas causas internas produzem necessariamente os mesmos efeitos. Mas a
duracdo por si apresenta-se como uma multiplicidade de fatos da consciéncia, em
que cada momento difere um do outro, o que nao impediria um determinista de
afirmar que seria possivel destringar uma relagao causal entre eles:

Em vao se alegard que, se nao ha dois estados profundos de alma que se parecam, a
andlise destringaria no seio destes estados diferentes elementos estaveis, susceptiveis
de se compararem entre si. Seria esquecer que os elementos psicologicos, mesmo

9. “Desde Aristoteles aprendemos que a causa s6 pode produzir o efeito se o contiver formalmente;
que a materialidade do efeito deve, também, ser suposta como condi¢ao anterior a producao; que
a eficiéncia causal é produgao do efeito a partir do que ja esta contido na causa; que a finalidade é
realizagdao de uma forma que deve estar dada anteriormente. Seja qual for o sentido da relagdo causal,
determinacdo e previsdo aparecem como requisitos essenciais. Bergson entende que a suposi¢ao de
um encadeamento linear determinado nao explica o processo da realidade. Uma coisa é vincular
a posteriori, por afinidades e semelhancas, realidades que se sucedem, outra seria visualizar na
dinamica do processo e do interior de seu percurso, o que seria efetivamente realizado a partir das
possiblidades. Julgamos que fazemos isso quando retroagimos da realidade para a possibilidade,
porque entdo podemos localizar a possiblidade a partir da sua realizagdo.” (Leopoldo e Silva, 2009,

p. 31).
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0s mais simples, tém personalidade e vida proprias, por pouco profundos que eles
sejam; transformam-se continuamente, e 0 mesmo sentimento, sé porque se repete,
é um sentimento novo. (Bergson, 1988, p. 138).

Nao se pode, pois, chamar dois sentimentos de iguais. E mesmo que fosse
possivel pensa-los causalmente, esta causalidade teria uma especificidade, Afinal,
nao ¢ do mesmo tipo de causa que se trata; uma coisa € pensar o mundo fisico regido
por uma causalidade necessaria, outra € pensar a realidade psicoldgica na qual cada
estados ocorre uma tnica vez. Impossivel estender o mesmo principio para uma
realidade inextensa, na qual os desdobramentos de uma causa nao se configuram
como efeitos logicos e ndo podem ser previstos ou medidos.

A principio, a crenga no determinismo, enquanto consequéncia necessaria
tem como base a andlise fisica, sendo distinta daquela da interioridade. Para
apreender seu sentido, é preciso depurar a analise fisica com o intuito de nao
confundir o modelo mesmo da exterioridade ao da interioridade. Neste tipo de
analise que € aqui objeto da critica bergsoniana, o principio da causalidade é usado
contra a liberdade, e a no¢ao de causa perpetua a acep¢ao inscrita no senso-comum.

O autor sustenta que talvez possa existir uma relagao subjetiva entre dois
fendmenos que passa despercebida pelo senso-comum, o qual insiste na ideia de que
um fendmeno nos faz perceber o seguinte, porque, de algum modo, o segundo ja
estd objetivamente presente no primeiro. O efeito, neste caso, apareceria como uma
pré-formacao do fendmeno futuro nas condigdes presentes. Mas essa pré-formacao
ainda engendra duas concepg¢oes distintas.

De um lado, teriamos uma matemadtica que visualiza uma consequéncia
sempre a partir de um principio, em que um meio mundo de teoremas preexistem em
uma defini¢do, contendo-as em poténcia. Mas trata-se ainda apenas de quantidades,
de valor quantidade. Ja os fendmenos fisicos agregam o valor qualitativo, a percepgao
dos dados. Mas essaimpressao homogénea dos dados heterogéneos, que nos chegam
pelos sentidos, os destitui de sua qualidade, isto €, 0 método cientifico empenha-
se em fixar os elementos que se repetem, espacializar, aplicar as leis segundo as
regras da matematica. Nao ha qualidade que a eles subsista. Mas ainda que este
processo pareca destituir a totalidade da natureza qualitativa, a forma ainda tem
uma imagem concreta e, portanto, mantém ainda carater qualitativo. A despeito
disso, prevalece a imagem depurada que resulta de mensuracdes quantitativas, na
qual o movimento é representado pelas leis da algebra.

A mobilidade assim apreendida corresponde na verdade a uma imobilidade
absoluta, ¢ um movimento que nao se produz, ¢ um movimento que se pensa. Sao
consideradas apenas as relagdes varidveis entre pontos matematicos. Neste sentido,
Bergson associa a causalidade a relacao de identidade:
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O principio de identidade € a lei absoluta de nossa consciéncia; afirma que aquilo
que é pensado se pensa no momento em que pensamos; e o que faz a absoluta
necessidade deste principio é que ele nao liga o futuro ao presente, mas apenas o
presente ao presente: exprime a confianga inquebrantavel que a consciéncia sente em
si mesma enquanto, fiel a sua fungao, se limita a constatar o estado actual aparente
da alma. (Bergson, 1988, p. 143).

Neste sentido o principio de causalidade, quando relacionado a fendmenos
que se ligam ao futuro, de modo que os antecedentes possam relacionar-se com
efeitos futuros, ndo poderia tomar a forma de um principio necessario. Em Os
dados imediatos, embora a natureza da exterioridade nao se torne objeto de reflexao
explicita, Bergson chega a afirmar que se as coisas nao duram como nos, ainda assim
elas duram de alguma maneira, sustenta ele, elas apresentam algum movimento,
ou pelo menos algo que justifique o fato de que elas parecem se sucederem e nao
ocorrerem numa totalidade simultanea. Dai que Bergson observe um paradoxo:
quanto mais se afirma o principio de causalidade proximo ao de identidade,
quanto se tende a leva-la a uma determinagao necessdria, “mais afirmamos assim
que as coisas nao duram como nos” (Bergson, 1988. p. 144). Por isso, quanto
maior a crenca na absoluta necessidade, mais se instaura uma diferenca entre a
interioridade qualitativa e essa maneira de compreensao da causalidade externa,
mais se fundamenta a liberdade humana.

Destarte, os argumentos bergsonianos enveredam por uma discussao acerca
do sentimento de esfor¢o, isto €, por uma reflexdao sobre uma relagao de causalidade
ligada a imagem, ainda confusa, e que nado afirma imperativamente um efeito
necessario, mas apenas um puro possivel dentro do ato. Existe uma continuidade
entre a ideia e o ato, uma progressao natural. Bergson assinala:

E da ideia ao esforco, do esfor¢o ao acto, o progresso foi tao continuo que nao
podemos dizer onde a ideia e o esfor¢o terminam, onde o acto comega. Concebe-se,
pois, que em certo sentido ainda se posso dizer aqui que o futuro estava preformado
no presente; mas importara acrescentar que esta preformacdo é muito imperfeita,
porque a acgao futura de que temos a ideia presente € concebida como realizavel,
mas ndo como realizada e que, mesmo quando se esboga o esfor¢o necessaria para
a realizar, sabe-se perfeitamente que ainda é tempo de se deter. (Bergson, 1988, p.
145).

Sem que adentremos as minucias da discussao tecida pelo autor, importa
notar que tanto a hipdtese da causalidade mecanica —em que a duragao das coisas
difere da nossa - quanto a causalidade no modelo da subjetividade — em que se
concebe que de certo modo as coisas duram como nds — tém como pressuposto
um futuro pré-formado no presente, Em ambas, pois, a tese da liberdade ainda
sai salvaguardada:
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Alids, cada uma destas hipoteses, tomada a parte, salvaguarda a liberdade humana:
pois, a primeira chegaria a por a contingencia até nos fendmenos da natureza; e a
segunda, ao atribuir a determinacao necessaria dos fendmenos fisicos ao facto de as
coisas ndao durarem como nds, convida-nos precisamente a fazer o eu, que dura, uma
forga livre. (Bergson, 1988, p. 145).

O problema, afirma Bergson, é terem levado em conta um determinismo
que afirma os dois tipos de causalidade, ora baseada em nossa imaginagao, ora em
uma necessidade de ordem matematica, mas isso cria inexplicaveis dificuldades.
Ora uma causalidade de um movimento interno da consciéncia com um futuro pré-
formado em si e por degraus insensiveis se passa a ideia da necessidade matematica.

Mesmo a ideia de forga que exclui a de determinagdo necessaria acabou por
se amalgamar a de determinacao, e por se contaminar:

A ideia de forca, que na realidade exclui a de determinagao necessaria, contraiu,
por assim dizer, o habito de se amalgamar com a de necessidade, em virtude do uso
que se faz do principio de causalidade na natureza. Por um lado, ndo conhecemos
a for¢a a nao ser pelo testemunho da consciéncia, e a consciéncia nao afirma, nao
compreende seque a determinagao absoluta dos actos futuros: eis, pois, tudo o que
a experiéncia nos ensina, e se nos ativéssemos a experiéncia, diria que nos sentimos
livres, que nos apercebemos da for¢a, com ou sem razdo, como de uma livre
espontaneidade. (Bergson 1988, p. 149).

Mas essas duas concepgdes se misturam de modo que ideia de forga ao
se fundir ao de natureza volta corrompida, volta com as mesmas necessidades de
causalidade fisica. Neste sentido, o eu opera uma espécie de refragdo do mundo
exterior, parecendo impregnar-se com a necessidade absoluta dos fenomenos
fisicos. Esta contaminac¢ao encobre a natureza de um eu fundamental.

Neste sentido, tal ideia compactua com a maneira pela qual o senso-comum
apreende as coisas, porque primeiramente permite pensar os fendmenos da nossa
existéncia enquanto um correlato das relagdes entre as coisas exteriores. Bergson
deixa a questao:

Sera de espantar que entre os momentos da nossa existéncia, por assim dizer
objectivada, estabelecamos uma relacdo andloga a relacdo objectiva de causalidade e
que uma troca, comparavel ainda a um fendomeno de endosmose, tenha lugar entre a
ideia dinamica de esforco livre e o conceito matematico de determinac¢ao necessaria?
(Bergson, 1988, p. 150).

No fundo, a andlise tecida nessas paginas sustenta que a tese que analisa
apuradamente o conceito de causalidade ndo fez mais que a ratificar. Isto ¢, existe
uma diferenca entre a causalidade interna, que é puramente dinamica, aquelas
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dos estados internos e o exterior, este regidos por leis, em que existem fendmenos
exteriores uns aos outros.

Voltemo-nos, doravante, para a discussao positiva acerca da liberdade
que o filosofo de fato realiza nesse terceiro capitulo de sua primeira obra,
conduzindo-nos por sua perspectiva sobre a liberdade. Movimento que implica,
primeiramente, um retorno ao nucleo do capitulo; posteriormente uma atencao
para suas ultimas linhas.

3~ LIBERDADE GENUINA: A UNIDADE DO EU

Bergson afirma a correspondéncia do eu concreto com o ato que se realiza'’.
O problema ¢é que a ciéncia, dando continuidade as tendéncias prevalentes da
inteligéncia, e que se cristalizam no senso comum, analisa a liberdade como uma
coisa, decompondo-a em um progresso:

Com efeito, analisa-se uma coisa, mas ndao um progresso; decompode-se a
extensdo, mas nao a duragdo. Ou antes, caso teimemos na analise, transformamos
inconscientemente o progresso em coisa e a duragao em extensao. S6 pelo facto de
pretendermos decompor o tempo concreto, desdobramos os momentos no espago
homogéneo. (Bergson, 1988, p. 151).

Nesse sentido, a atividade viva do eu é engessada, sua espontaneidade
dissolve-se em inércia e a liberdade em necessidade. E nesta direcdo, que a
“defini¢ao da liberdade dard razao ao determinismo.” (Bergson, 1988, p. 151). Outra
a perspectiva do filésofo ao problematizar o ato livre em sua expressao genuina.

Sob a perspectiva do autor, a experiéncia interna da pessoa nao necessita
de uma justaposicao e associagao dos seus termos. Se, na vivéncia animica, cada
elemento em si reflete o conjunto dos demais, se cada um esta ligado a uma
totalidade que reflete a alma inteira, um sé elemento ja bastaria para determinar sua
personalidade; “toda a pessoa se encontra em um so deles, contanto que se saiba
escolher” (Bergson, 1988, p. 116). Ea expressao desse ato interno, sua exteriorizagao,
que Bergson chama de ato livre, isto porque sé o eu sera o autor, exprimindo a
natureza do eu total. Bergson, no entanto, esclarece que, segundo esta explicagao, a
liberdade admite graus, ndo tem o carater absoluto sustentada pelo espiritualismo.
Tese que Bergson explicita recorrendo ainda a um exemplo:

10. Esta simpatia com a interioridade que o ato livre nos propicia se traduz na possibilidade de
estabelecer uma presenca interna a nds - nos termos do Bento Prado Jr.-, a qual foi afastada por uma
consciéncia que estabeleceu, ela mesma, pelos vicios da inteligéncia, uma fratura entre a consciéncia e
o ser. Bergson mostra-nos que € preciso reencontrar nossa liberdade espontanea, a qual foi engessada
pelos atos automaticos, pela representagdo espacial de nossa vida mais interna e recondita.
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Pois, é preciso que todos os estados de consciéncia se misturem com os seus
congéneres, como gotas de chuva a dgua de um lago. O eu, enquanto percepciona
um espago homogéneo, apresenta uma certa superficie, e nela poder-se-ao formar
e flutuar vegetacOes independentes. Assim, uma sugestao recebida no estado de
hipnotismo ndo se incorporara a massa dos factos da consciéncia; mas, dotada de
uma vitalidade propria, substituir-se-4 a pessoa, quando tiver soado a sua hora.
(Bergson, 1988, p. 116).

Assim, a massa de acidentes distintos e de “vegetacdes” diversas oriundas
de um eu superficial ndo podera se fundir totalmente ao eu fundamental. Bergson

afirma que existe um eu parasita na superficie desse eu fundamental, que tratara
sempre de invadi-lo e que, portanto, as decisdes tomadas por essa instancia mais
exteriorizada da consciéncia nao traduzirao nunca a verdadeira liberdade. De fato,
pode ser que a experiéncia da liberdade nao seja nunca vivida por alguém em toda a
sua plenitude. Afinal, ela admite graus diversos. Para que essa experiéncia se efetive
em toda a sua plenitude serd preciso que esses acidentes sejam submetidos a uma
sugestao. Nesse caso, além destes termos, existirao ainda mais séries complexas de
termos que se penetrarao uns nos outros: “(...)o ato serd tanto mais livre quanto mais
a série dinamica a que se religa tender para se identificar com o eu fundamental.
(Bergson, 1988, p. 117).

Por isso, os atos livres - aqueles que expressam a nossa totalidade, a
inteireza de nossos estados de alma passados, a duragao de nossa interioridade -
sao de fato raros, mesmo aqueles que raciocinam e refletem sobre o que fazem. No
eu solidificado em relagao as coisas exteriores, a linguagem acaba por constranger
o ato livre. Deste modo, uma impressao pode causar e abalar apenas uma parte
superficial do meu eu, de modo que esse eu aja apenas como um autdomato, de
modo mecanico, voltado as exigéncias de uma vida social que me condicionou e
agir desse modo. Dai decorrem ac¢des que aparecem como que reflexos das coisas
exteriores, como que por uma vantagem de agir na pratica. Bergson esclarece:

Ver-se-ia entdo que a maior parte das nossas a¢oes didrias se executam assim e que,
gracas a solidificacdo, na nossa memoria, de certas sensagdes, de certos sentimentos,
de certas ideias, as impressdes de fora provocam em noés movimentos que,
conscientes e até inteligentes, se assemelham, sob muitos aspectos, a actos reflexivos.
E a estas accdes muito numerosas, mas insignificantes para a maioria, que a teoria
associacionista se aplica. (Bergson, 1988, p. 118).

Essa acao irrefletida, tal como quando nos guiamos pelo conselho de um
amigo, nos fazem criar uma crosta superficial de acdo e mesmo de identidade
pertinente aum eu que parece constituirnossa pessoa, mas que na verdade constrange
nossa acao interior, impedindo-a de se afirmar enquanto forca total do eu no ato.
Dai a razao pela qual, por vezes, uma revolta se instaura. O eu de baixo, Bergson
dira, “sobe a superficie. E a crosta exterior que estala, cedendo a um irresistivel
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impulso”. (Bergson, 1988, p. 118). Acontece como que uma efervescéncia sob esse eu
compacto e espacializado, de modo que nossos sentimentos e ideias mais profundos
promovem uma tensao, mas que nao queriamos advertir. N6s mesmos vivemos
esses sentimento e ideias; eles fazem parte do nosso eu, mas por “uma inexplicavel
repugnancia por querer”, os impelimos para as profundezas. Por essa razao, nao
sabemos explicar algumas mudangas em nossas decisoes. Parece, nos diz Bergson,
que agimos sem razao. Mas é esse o ponto ao qual o fildsofo quer chegar. Essa agao
que parece contraditar os critérios da consciéncia socialmente adequada, exprime o
conjunto de nossos sentimentos:

A acgao efetuada ja ndo exprime entdo tal ideia superficial, quase exterior a nds,
distinta e facil de exprimir, corresponde ao conjunto dos nossos sentimentos, dos
nossos pensamentos, e das nossas aspiragdes mais intimas, a concepgao particular
da vida que é o equivalente de toda nossa experiéncia passada, em sintese, a nossa
ideia pessoal da felicidade e da honra. (Bergson, 1988, p. 119).

Em geral, os motivos mais superficiais sao os que convencionalmente
determinamos como motivos reais e eles parecem justificar nossas decisoes livres.
Mas o que ocorre é que além mesmo da percep¢ao mais exterior do motivo, a
“auséncia de toda razao tangivel é tanto mais flagrante quanto mais formos
profundamente livres”. (Bergson, 1988, p.119). Assim, o eu que justapde os
estados de alma, tal como concebido por um determinismo mecanicista, faz com
que o eu hesite entre dois sentimentos contrarios, oscilando por caminhos que
por fim aparecem como igualmente possiveis, por sentimentos que permanecem
os mesmos no decorrer da operagao. Ora, Bergson questiona, “como é que, em
virtude do principio de causalidade que o determinismo evoca, o eu se pode
decidir?” (Bergson, 1988, p. 120).

Para Bergson, no entanto, mais do que oscilar entre duas determinagoes, o
eu muda incessantemente, processualmente, de modo que ndo permanece jamais
o mesmo em todos os momentos da deliberagao. Ele acaba assim por modificar
os sentimentos que o perturbam. Desse modo, forma-se uma evolug¢ao natural
do ato livre, como uma dinamica em que os elementos dos estados de alma
se penetram e se reforgam uns aos outros. Como um fato, o dinamismo interno
representa a verdadeira natureza do eu e do ato livre. As palavras e a mecanizagao
da representacao simbolica dos estados da alma acabam por supor que exista um eu
sempre idéntico a si mesmo, e que o que varia sao dois sentimentos constantes, de
modo que a vitoria pertencera ao mais forte. Mas isso nao passa de uma simbolizagao
equivoca do nosso dinamismo interior.

Bergson resume bem ao seu tipo o pensamento sobre o ato livre:
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Em resumo, somos livres quando os nosso actos emanam de toda a nossa
personalidade, quando a exprimem, quando com ela tem a indefinivel semelhanga
que por vezes se encontra entre a obra e o artista. (Bergson, 1988, p. 120).

Ainda existirao aqueles que definirdo o cardter como definidor da nossa
acao. Para tanto, fracionarao o eu: aquele que pensa, aquele que sente, outro que age;
perfazemassimummosaicocomosediferentesdimensdesdoeuquesesobrepujassem.
Assim como existem aqueles que se perguntardo se podemos modificar nosso
carater. Para Bergson, um fato é claro: nosso carater muda insensivelmente todos os
dias. Dai que nossa liberdade poderia sofrer com a influéncia de novas aquisigoes,
as quais viriam se enxertar “em nosso eu, e ndo fundir-se com ele. Mas, a partir
do momento em que esta fusao se der, dever-se-a dizer que a mudanca ocorrida
no nosso carater € totalmente nossa, que dela nos apropriamos”. (Bergson, 1988,
p- 120). Com efeito, o ato livre consiste na manifestagao da completude do nosso
eu, e efetua-se quando pertence a ele por natureza. Eis um dado imediato. Mas o
determinismo, nos diz Bergson, ao ver que esta posi¢ao da liberdade lhe escapa,
acaba por refugiar-se no passado ou no futuro. O texto explicita:

Ora se transporta, pelo pensamento, a um periodo anterior, a afirma a determinagao
necessaria, neste preciso momento, do acto futuro; ora, supondo antecipadamente
a acgao realizada, pretende que ela nao se podia ter produzido de outra maneira.
(Bergson, 1988, p. 121).

O determinista, de acordo com essa possibilidade de previsao do que
poderia fazer e de que poderia fazer de outro modo, cria essa ilusao de possibilidade,
de retencdo dos instantes e de escolhas entre caminhos possiveis. Mas é preciso,
antes, encontrar essa duragao pura, essa expressao da presenca que nos da o modo
proprio da liberdade para além dos preconceitos do determinismo e a ilusdao dos
seus adversarios.

E nessa ilusdo de escolhas, na ideia de que uma outra escolha poderia ter
sido possivel, que a tese da liberdade normalmente se apoia. Mas o determinismo
ai vigente se atém a demonstrar, de um lado, que um estado € resultado do seu
antecedente como causa, e de outro, o livre arbitrio supde “que uma mesma série
poderia resultar em varios atos diferentes, igualmente possiveis” (Bergson, 1988, p.
122). Somente a um eu simbdlico, figurado, concerne esta espécie de liberdade.

Inversamente, o eu genuino estd inteiro no ato livre. Ao descrever o ato livre
¢ a totalidade do eu que Bergson nos remete. Para além do eu superficial, para além
do eu profundo, para além do dualismo entre o tempo da existéncia e o tempo que
nao dura, ou ainda, para além da oposigao entre duracdo e espago, a experiéncia
desse o ato explicita que a subjetividade humana pode ser apreendida em sua
unidade. Nesse sentido, seria licito supor que ao agir livremente, ao esforgar-se por
evadir-se das convengoes fixadoras e dos limites impostos pela linguagem, o ser
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profundo confunde-se com seu proprio ato e se traduz em acao efetiva. A dimensao
superficial e a dimensao profunda do eu, o eu em duracdo funde-se com aquele
que se orienta para agir no mundo, de modo que uma subjetividade autonoma e
individualadvém. Nesse sentido, enquanto manifestagao de puraimprevisibilidade,
a liberdade humana implica atos substancializados por uma interioridade que dura,
uma vez que ser livre implica a fusao da experiéncia profunda do eu e dos atos que
ele vem consumar. Bergson: “Chama-se liberdade a relagao do eu concreto com
o acto que a realiza. Esta relagao € indefinivel, precisamente porque somos livres.
Com efeito, analisa-se uma coisa, mas nao um progresso; decompode-se a extensao,
mas nao a duragao.” (Bergson, 1988, p. 151) Assim, para além de todo dualismo € a
unidade do eu que a acdo substancializada pela duracao, ou seja, a agao livre, nos
desvela. Com ela, a dimensao mais profunda da subjetividade atinge a superficie
da vida consciente, unifica-a e se exterioriza em agoes e em condutas inesperadas.
O ato livre, se genuino, vem pois expressar a unidade de uma histdria, a totalidade
de nossa vida interior. Poderiamos dizer que aquele que experiéncia um ato de
liberdade esta plena e inteiramente inserto em seu proprio ato, em total unidade
consigo mesmo, com seu passado, com seu dinamismo interno. A agao livre",
sustenta Bergon, emana da totalidade da alma. Noutros termos, neste momento,
sua histéria, a multiplicidade de seu ser inscrevem-se inteiramente num ato que
revela o movente e a incessante mutagao interna que o habita, a0 mesmo tempo que
desvelam a imprevisibilidade futura. O eu assim se expressa integralmente. Afinal,
como sustenta F. Worms, ha no ato livre o encontro entre um sentimento profundo
e as condigOes externas, cuja gravidade que demandam uma agao intensa, na qual o
eu que dura mostra-se capaz de agir: “(...) o ato livre ndo é somente a producado de
um estado de consciéncia a partir do ‘precedente’, ou antes, da totalidade movente
do eu; ele é, ou deve ser, e se encontra bem apresentado por Bergson como sendo
uma ‘manifestacao exterior’ dessa producao, no mundo.” (Worms, 2010, p. 86)"

11. Podemos vislumbrar também na obra bergsoniana a relagdo entre a arte e a liberdade, questao
que nos levaria a uma outra abordagem, mas que é de fundamental importancia em seu trabalho.
Desde o exemplo do sentimento gracioso que se distingue do bruto e mecanico — contido no Ensaio —
sublinhando acerca da coincidéncia entre o espectador e espetaculo até a ideia de criagao (da vida ou
artistica) em textos tardios. A filosofia da arte em Bergson tem um estatuto especial em seu trabalho,
Bergson mesmo nos diz: “A filosofia, tal como a concebo, aproxima-se mais da arte do que da ciéncia
(...) A ciéncia d4 apenas um quadro incompleto, ou melhor, fragmentario do real e o apreende por
meio de simbolos artificiais. A arte e a filosofia se encontram na intui¢ao que é sua base comum. Eu
diria até que a filosofia é um género do qual as diferentes artes sdo espécies. (Bergson, 1972, p. 843).

12. Observa o comentador que enquanto a agao livre for avaliada espacialmente ela nao escapara ao
determinismo. Ao integrar-se na duracao, a dimensao espacial se traduz em agao exterior: “(...) essa
camada, a mais profunda de nosso eu, que poderia parecer passiva na duragao sensivel, que emergia
j& na percepgdo e na producdo do movimento, eis que ela emerge em pleno dia como o poder ativo
que de fato é! A sintese mental que se produz em permanéncia em noés, e mesmo por nds por esse eu
que a representacdo habitual do eu a apenas mascara) eis de stibito que ela impele, de algum modo,
a um ato real e exterior, que, inserindo-se na forma da decisdo e da agao em geral, age com pleno
direito, e manifesta-se no mundo, que retomando sobre ele, e de uma vez, o contetdo inteiro e o ato
simples do eu, revela-o inteiramente ou, enfim, o eu é ai completamente ele mesmo” (Worms, 2010,

p. 91).
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Bergson termina com uma questao, em que resume a confusao em que se
perdem as explicagdes acerca da liberdade ancoradas na falta de discernimento
no que concerne as diferengas entre tempo e espago. Evidenciando que sob essa
perspectiva é como falso problema que a liberdade se constitui e jamais como fato e
como experiéncia, ele acentua:

Em sintese: toda exigéncia de esclarecimento, no que se refere a liberdade, equivale,
sem se dar por isso, a seguinte questao: podera o tempo representar-se pelo espago?
— Ao que respondemos: sim, se se trata do tempo decorrido; nao, se falais do tempo
que esta a decorrer. Ora, 0 ato livre produz-se no tempo que decorre, e ndo no tempo
decorrido. (Bergson, 1988, p. 152).

Desse modo a liberdade® se expressa para além do equivoco de confundir
com o espago, com o tempo decorrido, como um fato simples, em verdade, como
uma experiéncia auténtica, una e total que € intraduzivel na linguagem.

Esta primeira obra de Bergson empenha-se em mostrar o quanto a liberdade
emerge como um fato, coadunando-se com a nossa propria consciéncia enquanto
dindmica interna do ser. Mas o carater absoluto deste ser e a existéncia efetiva do
espago, bem como sua relacdo mesma com essa liberdade, ainda nao podem ser
vislumbrados no Ensaio. Em verdade, a extrapolacao da liberdade para além da
interioridade sera a conducao mesma do que serd desenvolvido no decorrer da
obra bergsoniana, em Matéria e Memdria, por exemplo, e sobretudo em A Evolucio
Criadora. Nesta, com um didlogo com a biologia e com a teoria evolucionista,
Bergson revela-nos que uma duragao a principio circunscrita a vivéncia interna da
consciéncia extrapola para o ambito de uma cosmologia. O eu, desse modo, aparece
atravessado por algo além dele, na verdade, como parte de uma durag¢do maior, de
multiplas duragoes, de pulsdes de tempo no universo. Sob essa perspectiva, nosso
eu, sobretudo na forma da inteligéncia, aparece como a ponta do iceberg de algo
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