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RESUMO:

O presente trabalho analisa a noc¢ao de daimon na tradi¢ao platonica paga. O objetivo
principal é mostrar como tal nogao exerce um papel fundamental no caminho
filosofico ascensional presente na filosofia platonica, bem como e em especial, no
médio e neoplatonismo. Analisa-se como Platao concebia o tema e em como alguns
filosofos expoentes dessa escola de pensamento tornaram o assunto em algo recorrente.
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THE PAGAN ANGEL: THE DA/MON’S 1SSUE IN THE
PLATONIC TRADITION.

Abstract

This work analyzes the notion of daimon in the pagan Platonic tradition. The main
objective is to show how such a notion work a central role int the philosopdical
ascensional path presente in the Platonic philosophy, as and especially in the
Middle and Neoplatonism. It analyzes how Plato conceived the theme and how
some philosophers from this school of thought made the theme recurring.
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Introduciao

O leitor dos textos da tradigdo platonica —mesmo aquele da propria literatura classica
greco-romana como um todo — recorrentemente vé-se as voltas com o termo daimon’. Por
exemplo, Sdcrates ¢ advertido a fazer ou deixar de fazer algo por seu daimon pessoal (Fedro,
242b-d). No dialogo Banquete afirma-se que o amor € um daimon (203a). Os sucessores de
Platdo na Academia trataram do tema, a exemplo de Xendcrates. No médio platonismo o
assunto torna-se recorrente: Plutarco de Queroneia, tem um tratado exclusivo sobre o assunto
(Peri tou Sokratous daimoniou); da mesma forma, Apuleio de Madaura (De Deo Socratis) —
para citar os autores mais caracteristicos da questdo. Plotino escreveu um tratado chamado
“Sobre o daimon que nos coube”. Jamblico e Proclo também tratam extensivamente
do termo. Em suma, o assunto € recorrente nao somente na literatura em geral da
Antiguidade greco-romana, mas também ¢é recorrente em tratados filosoficos. Em
assim sendo, € licito se perguntar: de que se trata? O que é um daimon nesse contexto
filosofico? Como atua? Onde habita?’

Ademais, a pertinéncia filosdfica é premente sobre o assunto. Na introdugao
ao livro editado por Luc Brisson, Seamus O’Neill e Andrei Timotin, intitulado
“Neoplatonic Demons and Angels”, 1é-se:

De acordo com Salustio, politico romano e fildsofo neoplatonico, que compds um
compéndio do pensamento neoplatonico no quarto século, “quanto maior a lacuna
entre nossa natureza e o primeiro Deus, maiores poderes devem haver entre nds e Ele”. Henri
Dominique Saffrey enfatizou que ha dois lados dessa propensao no neoplatonismo
tardio: “primeiramente, a tendéncia ao monoteismo, a qual gera um supremo e primeiro
Deus, mas o confina o mais longe possivel de sua apreensdio pela inteligéncia e conhecimento
humano, este ¢ o deus desconhecido. Correlativamente, entre este Deus inacessivel e nos,

2Por vezes traduzido como génio (a tradugao latina da-se como “genius”) ou demdnio.
3Esta trés questdes: a natureza, o locus e a atividade, sdo os trés principais pontos de reflexao e
explanacao sobre os daimones nos textos do periodo.
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multiplicam-se os intermedidrios (deuses secunddrios, anjos, demonios e herdis), mas estes sio
agentes para uma ascensdo até o primeiro Deus”. Os intermedidrios sdo teoreticamente
necessarios no sistema teologico neoplatonico e sua raison d’étre segue diretamente
da absoluta transcendéncia do primeiro principio. Uma compreensao holistica da
natureza e fungao de tais intermedidrios é, portanto, um dos maiores imperativos
para o estudo da teologia neoplatonica (BRISSON, O'NEILL & TIMOTIN, 2018, p.1).

Apesar de tratar especificamente do neoplatonismo, essa simples razao — a
posicao de seres de intermedidrios que vé-se também anteriormente na tradi¢ao
platonica —é suficiente para o desenvolvimento de pesquisas na drea. A compreensao
de tal filosofia s6 se faz completa na andlise de tais seres, em especial, porque
tais seres desempenham uma funcado especifica e clara na vida filosofica. Ora, os
daimones nada mais sdao do que os intermedidrios entre o primeiro principio e a
natureza material. Seu estudo é, da mesma maneira, um imperativo para a filosofia
do periodo.

Tendo isso em mente, o presente artigo busca apresentar, de maneira
introdutodria, a questao dos daimones e sua importancia filosdfica, em especial,
nos textos da tradigao platonica. Focaremos nos autores mais expressivos sobre
o assunto, buscando explanar brevemente, a concepg¢ao individual e sua reflexao
filosofica. O itinerdrio inicia-se com os textos de Platao, pois ali estabelecem-se as
bases para a reflexdao sobre o tema; em seguida ver-se-ao trés autores emblematicos
do médio platonismo; por fim, encerrarmos com o neoplatonismo e seus expoentes.

O principal objetivo de tal ampla explanacdo é mostrar a centralidade
filosdfica daquilo que podemos chamar de uma metafisica cosmoldgica, que buscou
perscrutar a natureza de seres intermediarios, entre os deuses e os seres humanos,
condigao essa, precisamente, a dos daimones.

Por fim, os textos em portugués sobre o assunto ainda sao poucos, de modo
que um trabalho a titulo de introdugao se mostra necessario, no intuito de sanar esta
lacuna e abrir campo para pesquisas mais especificas e prolificas.

DAIMONES

A natureza de um daimon nao € outra coisa que nao a de uma entidade
intermedidria entre os deuses e o presente mundo material. Tais entidades estariam
para aquém dos deuses, considerados, lato senso, entidades superiores, excelsas; mas
para além de nossa natureza precaria de seres humanos.

Existem importantes acepgdes deste termo ja anteriormente a Platdo*. Nao obstante,
a importancia filoséfica do termo — a qual seguiré a posteridade de maneira indelével — e os
principais desenvolvimentos doutrinarios, tém sua origem nos textos do referido filosofo.

4Para um detalhado tratamento do periodo Cf. TIMOTIN, 2012; GREENBAUM, 2015; DARCUS,

1974 e 1977; KIDD, 1995. .
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Entretanto, antes de passar-se aanadlise emside tal tradi¢do, duasimportantes
nogoes, de antemao, se fazem presentes e sao dignas de mencao: 1) a interagao entre
filosofia e pratica e/ou crenca religiosa, ou melhor, uma analise filosofica da religiao
e a aplicabilidade da crencga relacionada a reflexao e vida filosofica e, 2) a propria
questao do mito. Quanto a filosofia e a religido, o intercambio desses dois campos
nao é fortuito, mas antes, primordial, principalmente porque, posteriormente,
tendo em Jamblico de Calcis a expressdao méaxima, ver-se-4 o papel fundamental
de praticas religiosas aliadas a reflexao filoséfica na busca pela sabedoria, ou seja,
na vida filoséfica como um todo. H4, desde j4, e mesmo anteriormente a Platdo,
essa disposi¢do ao didlogo e apropriagao de termos para melhor compreensao e
explicagao das praticas da vida filosdfica e religiosa.

Em segundo lugar, fundamental é a relacdo entre daimon e mito. Ambos
exercem uma funcdo intermedidria: o primeiro ontologicamente, o segundo
epistemologicamente, por assim dizer. Timotin afirma:

O tipo de discurso que pde em circulacao esta gama variada de figuras do daimon
€ 0 mito (ou uma narrativa com um escopo analogo) e esse detalhe nao é fortuito.
O mito platonico € um género de discurso intermediario entre a opinido e a ciéncia
verdadeira, que diz respeito a realidades que escapam ao dominio da experiéncia,
e consegue figurar, de maneira confusa, o objeto inteligivel ao qual ele d4 nao mais
que uma imagem imperfeita (TIMOTIN, 2012, p. 83).

Ora, ao lancar mao do mito, Platdo tem em mente a natureza precaria
dessa narrativa. Entretanto, ela ndo é desprezivel; ao contrario, exerce uma fungao
pedagdgica bem definida e serve de caminho importante de ascensao ao inteligivel.

A prépria natureza do mito na Antiguidade é muito diferente da nogao atual
desse termo. Quando falamos sobre mito, o que vem-nos a mente é uma acepgao
de uma estdria, que pode ter alguma licdo, mas que € intrinsecamente falsa. Nao
€ esse 0 caso entre os antigos”. Entre eles o mito era uma historia verdadeira que
desvelava a verdadeira origem do mundo e dos seres humanos (PARTENIE, 2018).
Apesar de eventualmente modificavel e fruto de uma tradi¢ao oral centendria, ha
uma constancia nessa acepg¢ao®. Interessante notar a contribuicao de Peter T. Struck
ao afirmar que o aporte do mito para os antigos diz respeito a uma nogao quanto
a historias acerca de “profundas percepgdes”, ou seja, historias com intensas li¢des
sobre o mundo e o lugar do homem nele, do que simplesmente um relato sobre atos

5Nao entraremos aqui na querela mito vs. logos. Querela essa ja bastante questionada nas tltimas
décadas, Cf. PIRENNE-DELFORGE (2009, p. 39) e Buxton (1999). O que nos importa, antes, € nocao
do mito como contenedor de um senso profundo de verdade em relacdo a vivéncia e percepgao do
mundo.

6Mesmo essa certa mutabilidade era restrita. Nas palavras de Pirenne-Delforge: “Tais narrativas sio
transformadas durante performances orais ou composicoes escritas, mas estas variagoes nio sio aleatérias. Elas
sdo restritas a certos limites e a certas capacidades para adaptabilidade, a qual é uma medida de sua vitalidade”.
(PIRENNE-DELFORGE, 2009, p. 39).
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e fatos de determinada época. Em outras palavras, o que esta envolvido no mito é
muito mais uma questao de vivéncia e de ser no mundo, do que um relato exato de
atos e fatos (STRUCK, 2009).

O que Platao faz é inovar no uso desse tipo de narrativa: ao usar mitos
ja conhecidos ou criar alguns, ele estabelece uma fungao a isso, justamente nesse
caminho pedagdgico-filosofico de transmitir algum tipo de ensinamento, seja a
alunos neofitos ou mesmo a audiéncias nao especializadas (PARTENIE, 2018). Veja-
se, o ponto é fundamental: transmissao de alguns ensinamentos a alguém que esta
no caminho filos6fico, mas que ainda nao pode ou ndo consegue seguir todos os
argumentos de maneira profunda.

Mas nao so6 isso, em casos extremos, ha o reconhecimento de que a razdo
humana tem limites e quando se chega a isso, é for¢oso lancar mao dos mitos.
Esse parece ser o caso do didlogo Timeu (PARTENIE, 2018). Ainda, Rowe traz
uma importante ponderacao quanto a propria natureza da maioria dos dialogos
platonicos, a saber: didlogos que possuem em alguma medida mise en scenes ficticios,
geralmente que ocorreram ha certo tempo de quando escritos, ainda que incluindo
primordialmente “argumentos racionais”, e que poderiam ser também tratados
como tendo algum tipo de status de mito (ROWE, 1999, p. 265). Em todo caso, o
ponto é: hd uma natureza na narrativa mitica que cumpre um papel pedagdgico
(intermedidrio), bem como, a importante no¢ao de que ha, na propria concepcao do
mito, algum tipo de verdade’. No estoicismo haverd uma inovagao importantissima
eque ecoard na posteridade: a interpretacao alegorica dessas histdrias, de Homero,
por exemplo — outro exemplo € Plotino que, apesar de, por certo, ndo ser estoico,
interpreta alegoricamente diversas passagens de Platao (FLAMAND, 2009) —, mas a
isso voltaremos oportunamente®.

PLATAD

Pois bem, tendo em mente essa acep¢ao do mito enquanto caractere com contornos
proprios, que cumpre uma funcdo bem delimitada, vejamos como isso funciona naquele que
¢ o exemplo impar dessa nogdo relacionada ao presente texto: o didlogo “O Banquete’™.
Nosso intento quanto a esse didlogo ndo € outro sendo o de verificar que Platdo coloca o
daimon como ator central em sua exposi¢do sobre o amor, ou melhor, utilizando-se de um
mito, nos afirma que o amor € um daimon. A leitura do trecho ¢ interessante:

7"Alguém deveria ser cauteloso ao alegar que ele [Platao no caso do mito do Timeu, por exemplo] de
fato endossa sua estoria sobre a origem do mito. Mas ele estaria capturando um senso geral de seu
tempo, e em qualquer caso, a versao de Platdo é a primeira atestacdo de varias ideias correntes na
estdria da ‘verdade mitica’ na Antiguidade” (STRUCK, 2009, p. 30).
8Quando tratarmos de Filo de Alexandria, abaixo.
9Nao é nosso intento aqui realizar qualquer tipo de interpretacdo ou analise sobre tal dialogo. A
bibliografia sobre o assunto é vasta. Como exemplo de uma étima e recente discussao sobre o caso,
Cf. BRANDAO, 2020. ,
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E eu disse: ‘Mas o que, entdo, sera o Amor, um mortal?’

‘Isso muito menos.’

‘Certo, mas o qué?’

‘Como eu disse previamente’, ela respondeu, ‘€ um intermediario entre o mor-
tal e o imortal’.

‘Mas o que ¢, Diotima?’

(202¢) ‘Um grande espirito [daimon], Socrates. Todo espirito ¢ um interme-
diario entre o divino e o mortal.’

‘Que poder ele possui?’, perguntei.

‘O de interpretar e comunicar aos deuses as mensagens dos homens e aos
homens as mensagens dos deuses. Dos homens, as oragdes e os sacrificios.
Dos deuses, as imposicdes e as recompensas pelos sacrificios. Dado que esta
no meio de ambos, ele preenche esse espaco entre os dois, de tal forma que o
conjunto fica ele mesmo ligado (203a) numa unidade. E por meio dos espiritos
[daimonioi] que opera toda a arte da profecia: a técnica dos sacerdotes, com
seus sacrificios, ritos e encantacdes, bem como todas as adivinhac¢des e magia.
Nota que os deuses ndo se misturam com os homens, mas por meio desses
espiritos passa a ser possivel qualquer associacdo e didlogo dos primeiros com
os ultimos, estejam estes acordados ou dormindo. O homem que ¢ sabio nestes
assuntos ¢ um individuo de génio, ao passo que o homem que tem conheci-
mento em outra coisa — técnica ou habilidade manual — é apenas um entendido
em assuntos de menor valor. Tais espiritos sdo abundantes e de diferentes es-
pécies. Um deles ¢ o Amor.” (O Banquete, 202d - 203a).

E importante notar aqui que Diotima, aquela que instrui Socrates sobre a
natureza do amor, explana algo que contrasta com os discursos até entao proferidos
no didlogo, que eram, de maneira geral, elogios ao amor. SOcrates, antes, estd
interessado na verdade e nao em uma espécie de “concurso retdrico”, para usar as
palavras de Brandao (2020, p. 8), ou seja, ndo esta interessado em elogiar o amor o
melhor que puder, mas antes, revelar sua verdadeira natureza. Ora, 0 amor nao é
um deus, ndo possui o Bom e o Belo, como os deuses que por sua propria natureza
divina os possuem, mas antes, deles carece. Em segundo lugar, o trecho se tornara
importante na posteridade, pois colocara o daimon em um lugar privilegiado na propria
acepcao cultica: ele ¢ colocado no centro da relagdo entre homens e deuses, pois toda
comunicagdo entre eles passa-se por meio do daimon, o que poder-se-ia chamar de uma
“daimonizagdo” da pratica religiosa.

Em seguida, Diotima entdo relata a origem do daimon Amor e como tal
origem revela sua natureza:

Quando Afrodite nasceu, os deuses celebraram o evento, e entre eles estava Poros
(Recurso)[82], filho de Metis[83] (Sabedoria). Quando o encontro acabou, Penia
(Pentiria) veio com a intencao de pedir comida, ja que era uma festa, e ficou plantada
nos portoes. Ocorreu que Poros, ja embriagado pelo néctar — nao havia ainda vinho
nessa época —, entrou no jardim e, sentindo-se chumbado, adormeceu. Entao Penia,
por conta de sua propria condicao de pentria, elaborou um plano para ter um filho
de Poros: deitou-se com ele e (203c) ficou gravida de Amor. E por isso que Amor
se tornou seguidor e servo de Afrodite: por ter sido concebido no aniversario de
nascimento daquela e, ao mesmo tempo, por ser por natureza amante do belo, pois
Afrodite é bela. De outro lado, dado que Amor ndao é apenas filho de Poros, mas
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também de Penia, ele se encontra nessa condigao: antes de tudo, é sempre desprovido
de recursos e lhe falta muito da ternura e beleza que (203d) muitos costumam ver
nele. Na verdade, ele é duro, aspero, descalco e desabrigado. Esta sempre dormindo
no chao, ao relento, ou estendido nas portas e calgadas. Devido a natureza da mae,
a necessidade € sua constante companheira. Mas ele também tem atributos do pai: é
ardiloso com o que € belo e bom, arrojado, avido, pronto para a a¢ao, cagador habil,
sempre tecendo maquinagdes, ardente por sabedoria, cheio de solugdes, por toda
a vida amante da filosofia, esperto com magia, po¢oes e também um (203e) sofista.
Sua natureza ndo é a do imortal, tampouco a do mortal, mas no mesmo dia floresce
e vive, por um tempo, quando prospera em recursos, e em outro momento comega
a murchar, apenas para voltar a vida novamente, gracas a natureza do pai. E, no
entanto, suas conquistas estdao sempre se esvaindo, de modo que nem empobrece,
nem enriquece. Esta sempre entre os dois, da mesma forma que se situa entre a
sabedoria e a ignorancia. (O Banquete, 203b-e).

Esse trecho é revelador, pois mostra a maneira como o mito fornece um
ponto de partida essencial para o desenvolvimento posterior. O daimon Amor é
carente e estd em busca de algo: o Amor € o amante, é o desejante, estd a meio
caminho dos deuses, que possuem o Belo e o Bem: é uma imagem que se aplica
perfeitamente ao filosofo (FLAMAND, 2009). Amor e filosofia tem algo em comum:
a busca por algo nao alcangado, o desejo pelo Bom e pelo Belo:

Como o amor, a filosofia nao é divina, pois se assim o fosse, poderia se fechar em
si mesma. Mas, pelo contrario, ela é um caminho em dire¢io ao divino e, por
isso, pobre, mas cheia de recursos, ela ndo é um fim em si mesma, mas uma abertura
radical para a complexidade do real. (BRANDAO, 2020, p. 9)

O que aqui nos interessa sao dois pontos: a natureza do amor como daimon:
intermedidrio entre os deuses e os homens e que se caracteriza como desejante de algo
que lhe falta; o buscar da sabedoria, do belo e do bem. E, como ja dito, o uso do mito
e da religido com fins eminentemente filosoficos, ressalte-se, filoséficos entendido
como um modo de vida em busca da sabedoria e das virtudes, etc. (HADOT, 1996).
Ainda nesse sentido, a descrigao do daimon, se aplica primordialmente ao filosofo, e
nesse caso especifico, a Socrates (TIMOTIN, 2012, p. 41).

Temos entdo o papel fundamental de entidades intermedidrias e suas
fungoes bem definidas: em primeiro lugar, como visto acima, o mito como categoria
intermedidria que cumpre um papel pedagogico primordial no desenvolvimento
filosofico. Em segundo lugar, o amor caracterizado como daimon: ser intermediario
que comunica deuses e homens — preservando a excelsa natureza dos primeiros e
elevando a natureza precaria dos ultimos. Por fim, o proprio filésofo — na figura de
Socrates — como amante (erotikds), ou seja, aquele que tém desejo de algo que lhe
falta, estda como em um caminho rumo a sabedoria. Mito, daimon e fildsofos como
meio caminho.
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Existem outros diversos textos em que a nogao de daimon aparece nos textos
platonicos. De maneira geral, essas nogoes dizem respeito ao daimon guardiao e
guia pessoal. Essas nogdes se tornarao mais evidentes, ou melhor, serao detalhadas,
tomadas em conta e desenvolvidasna tradigao posterior, mas é importante que desde
ja a destaquemos: a nog¢ao do daimon guardiao que remete a Hesiodo sendo trazida
no didlogo Critilo, bem como aquele escolhido pela alma antes da reincarnacao,
presente na Repuiblica; a nogao do daimon-nous (identificado com a parte superior
da alma) presente no Timeu'’; e por fim, aquele que trard mais implicagdes na
posteridade: o signo daimodnico socratico: aquele daimon que dirige e orienta algumas
agoes de Sdcrates, em especial, quanto a pratica da vida filoséfica. Sobre este tltimo
nos deteremos.

Entretanto, um paréntese ¢ pertinente nesse momento: felicidade em grego ¢
eudaimonia; literalmente, eudaimonia significa “ter um bom daimon” (GREENBAUM,
2015, p. 20). Dodds alega que tal termo aparece primeiramente em Hesiodo (DODDS, 2002).
No Timeu hd uma importante nogao quando os termos daimon e eudaimonia aparecem
muito proximos: o contexto ¢ o de que, apds afirmar que a cada individuo foi aposto um
daimon — que como dito ¢ o caminho de ligacdo e comunicacdo ao divino — se alguém se
ocupar das coisas divinas — ou seja, do Belo e do Bem —, enchendo-se de “pensamentos
verdadeiros” (tas alétheis phronéseis), tera considerado o daimon que tem em si, ou seja,
a ele tera dado ouvidos, e serd feliz (Timeu, 90c-d), ou seja, eudaimonia, phronesis sao
intimamente ligados a concepg¢ao sobre o ser e a atividade do daimon.

Passemos, pois, a tradigao posterior, em especial quanto ao daimon pessoal
constante no signo socratico. Tratemos, antes, brevemente sobre Xendcrates para
depois passarmos ao chamado medioplatonismo, onde o assunto ganha contornos
e extensao crucial.

XENOCRATES

De Xenocrates', segundo sucessor de Platao como chefe da Academia,
temos testemunhos de que houve um tratamento do tema daimonico, o que nao
ocorre com Espeusipo, primeiro sucessor. Plutarco de Queroneia afirma que
Xenocrates fez uma associagao entre deuses, daimones e homens com triangulos: os
primeiros seriam triangulos equilateros; os segundos seriam triangulos isOsceles; e
os terceiros, triangulos escalenos. Tal posi¢ao se daria devido aos triangulos isosceles

10Que merece a citagdo uma vez que condensa um importante ponto do daimon que é guardiao
e guia pessoal: “Quanto a espécie de alma que nos domina, é necessario ter em conta o seguinte:
um deus deu a cada um de nos um daimon, aquilo que dizemos habitar no alto do nosso corpo — e
dizemo-lo muito corretamente — e nos eleva desde a terra até aquilo que é nosso congénere no céu”
(Timeu, 90a).

11Para um panorama da filosofia e teologia de Xendcrates Cf. DILLON, 1977, pp. 22-39; DANCY,
2021; SCHIBLI, 1993; BALTES, 1988. Salientemos, desde ja, que caracteres matematicos sao de extre-
ma importancia em sua metafisica; por exemplo, as formas platonicas sao concebidas como ntimeros.

GUAIRACA REVISTA DE FILOSOFIA, GUARAPUAVA-PR, V39, N2, P. 10-38, 2023
ISSN 2179-9180



18

serem meios-termos entre os equildteros e escalenos (DANCY, 2021). Timotin
argumenta que essa expressao matematica tem o condao de operar uma analogia
entre a hierarquia tripartite dos seres e a hierarquia dos triangulos, cuja inspiragao
advém do Timeu onde os elementos naturais e figuras elementares sao relacionadas
(TIMOTIN, 2012, p. 96). Nao se pode olvidar também a inspiragao pitagorica de tal
concepcao (Cf. BURKERT, 1972). O testemunho de Plutarco lanca luz sobre o caso:

Como ilustragdo sobre esse assunto, Xendcrates, o companheiro de Platao, empregou
a ordem dos tridngulos; o equilatero ele comparou a natureza dos deuses, o escaleno
ao homem, e o is6sceles aquela dos daimones; pois o primeiro € igual em todas as suas
linhas, o segundo desigual em todas, e o terceiro € parcialmente igual e parcialmente
desigual, assim como a natureza dos daimones, os quais possuem emog¢des humanas
e poderes divinos (Plutarco, Sobre a obsolescéncia dos Ordculos 416cd - Fr. 23 apud
DILLON, 1977, p. 32).

Assim, ja de primeiro plano, vemos que a tradi¢ao do Banquete se faz sentir:
daimones como intermedidrios entre deuses e homens. Em segundo lugar, alguns
estudiosos tém destacado a estrutura triddica do universo de Xendcrates, como, por
exemplo, Hermann Schibli (1993), Andrei Timotin (2012 p. 93-99) e mesmo John
Dillon (1977, pp. 30-31). Tal estrutura langa énfase em uma concepgao de que ha um
lugar apropriado para cada ser no universo: aos deuses, o supra-lunar, aos homens,
a terra, e aos daimones, o ar: meio-termo.

Em segundo lugar, Xendcrates concebe que ao estar em um lugar
intermedidrio entre deuses e homens, o daimon participa em alguma medida da
natureza do ambos: dos deuses, a imortalidade; dos homens, a afetagao por
determinadas paixOes. Essa afetacdo traria aos daimones a possibilidade de ag¢des
mas, ou seja, Xendcrates concebe daimones malvados, o que justificaria a¢des culticas
para aplaca-los (DILLON, 1977, p. 32 e TIMOTIN, 2012, p. 98). De tudo isso, merece
atencdo a acepgao e tentativa de harmoniza¢ao dos cosmos como um todo, uma
juncao de metafisica, cosmologia, teologia, pitagorismo e platonismo.

0 MEDIOPLATONISMO.

Passemos ao medioplatonismo e a chamada filosofia paga da época imperial.
Em primeiro lugar, com relacdo a pertinéncia desse recorte, € importante a colocagao
posta por Claudio Moreschini quando afirma que na época imperial hd uma ampla
difusdo da nogao do daimon. Esse estudioso reitera a importancia da nogao da
necessidade de mediagao entre o “céu e a terra” quanto a infinita transcendéncia
do primeiro (MORESCHINI, 1995, p. 75), ou seja, ha a afirmacao de que ha um
refor¢co da nog¢ao de um espago ontologico — representado no cosmos pela terra e
céu — extramente grande em distancia quanto aos deuses e os homens. Esse espaco

¢é preenchido por seres intermedidrios com uma func¢ao bem delimitada.
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A afirmag¢do de Moreschini ¢ acertada, ao menos na medida em que diversos autores
do periodo se dedicaram, de uma forma ou de outra, a tratar de assuntos ligados ao assunto
daimonolégico. Textos de Plutarco, Apuleio, Maximo de Tiro, e mesmo Filo de Alexandria
— somente considerando o chamado medioplatonismo — entre outros, tratam do assunto'?.
Vejamos como o assunto desenvolveu-se em alguns exemplares do periodo'.

Em primeiro lugar, Plutarco de Queroneia, somente para citar seu texto mais
evidente quanto ao assunto, De genio Socratis (Peri tou Sokratous daimoniou). Lé-se ali que
o ser e a acao daimoOnica iluminam (fdos), dirigem, trazem providéncia (pronoia), geram
phronesis (sabedoria pratica'?) (Peri tou Sokratous daimoniou, 10, 580d), (GREENBAUM,
2016, p. 22). Sdcrates era iluminado por tal agdo daimonica inclusive em matérias obscuras
que ndo poderiam ser acessadas pela simples razdo humana (Peri tou Sokratous daimoniou,
10, 580D).

Ademais ha uma interessante reflexao sobre a “voz” do daimon, afinal,
como se dava a comunicagao entre o daimon e Socrates? Lemos que:

[...] the conceptions of the Daemons carry a light (féggos) with them, and shine
(eldmpsis) to those that are able to perceive them, so that there is no need of words
such as men use as signs to one another, seeing thereby only the images of the
conceptions, and being unable to see the conceptions themselves unless they enjoy
a peculiar and (as I said before) a divine light (Peri tou Sokratous daimoniou, 20,
589C).

Maisumavezanoc¢aodeiluminac¢ao é deverasinteressante. Hium manifestar
a Sdcrates de um conceito que lhe é infundido como iluminagao diretamente. Vemos
aqui um ideal platonico de conhecimento ndo mediado, ou seja, a uniao (hénosis)
entre sujeito que conhece e objeto conhecido; neste caso, um conceito diretamente
infundido pelo daimon.

Por fim, reconhece-se no Daimon uma alma que se elevou ao inteligivel
e preocupa-se com o sensivel — o cuidado dos homens — somente enquanto
dispensador da providéncia divina (prénoia) (Peri tou Sokratous daimoniou, 24,
593E): a ascensdo da alma e sua transformagao em daimon terd um detalhamento e
exploragao proficua em Plotino, a qual em breve nos deteremos, quando tratarmos
desse fildsofo.

Enfim, vé-se a continuidade e um desenvolvimento acerca da reflexao
filosdfica da religido, em especial quanto ao caminho aberto por Platao. O daimon
pessoal € figura central no progresso da vida filosdfica enquanto guardido

12Alcinoo, outro marco do periodo, parece nao ter tido interesse no assunto. Seu Didaskalikos nao
toma o tema como primordial (Alcinoo, Didaskalikos 171.15-20). Cf. Brisson (2018, p. 88).

13Nosso intento é o de um panorama sobre o tema, tende em vista autores que dedicaram textos especificos
sobre o assunto. Nao intentamos ser exaustivos, mas sim, exemplificativos.

14Para usar a terminologia do professor Bernardo Brandao.
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(DILLON, 1977, p. 220), mas principalmente enquanto iluminador, dispensador
da prénoia divina, e portanto, causa da ascensao das almas. Nao se pode olvidar,
assim, a atividade de mediagao, que busca resguardar a transcendéncia dos deuses
— que nao se dignariam a atuar em questitinculas humanas — bem como manter, da
mesma maneira, sua providéncia, em especial devido as oragdes e praticas culticas
humanas. Eis o espago da existéncia, mas em especial da atividade do daimon:
ajudantes dos deuses e ministradores da providéncia divina nas a¢des humanas,
bem como, elevadores das oragoes e cultos (DILLON, 1977, p. 217).

Apuleio de Madaura, outro medioplatonico, escrevendo no segundo
século de nossa era, considera a daimonologia como tendo um lugar central para
compreensao da realidade como um todo. Timotin afirma que sua obra “De deo
Socratis” é a exposigao mais aprofundada da Antiguidade sobre o tema (TIMOTIN,
2012, pp. 99-100). De maneira geral, suas posigoes expressam o nucleo da doutrina
do daimon no medioplatonismo, e algo importante a se ter em mente é a nocgao de
que o cosmos nao comporta lacunas ontoldgicas: o daimon teria justamente a fungao
de preencher essa lacuna entre os deuses e os homens (DILLON, 1977, p. 317).

A titulo de exemplo sobre essa questao de nao haver lacunas ontoldgicas
na realidade, um addgio aristotélico € deveras ilustrador: natura non facit saltus.
Esclarecamos o ponto. Ha uma a gradagao ontologica na natureza — que Astorga
bem lembra que ja Aristdteles argumentava que “se da de modo tao gradual que,
[...] pode ser dificil observar em que grau se situam exatamente certas espécies de
entes corpdreos” (ASTORGA, 2013, p. 26), que seria realmente dificultoso para a
ordem do universo que nao se concebesse um tal ser intermedidrio entre a realidade
divina e a corpodrea. Portanto:

Tampouco é sem razao que, desde Platao, tem sido muito raro que algum grande
filosofo, cristdo ou nado, tenha rechagado a nocao de que, apds uma substancia
puramente intelectiva suprema, de devem conceber uma ou mais substancias
inferiores também puramente intelectivas (ASTORGA, 2013, p. 27)".

Nesse contexto, nao era de se admirar o argumento cosmologico, ou seja,
apor ao cosmos seus “habitantes naturais”. Vejamos como isso se da. Apuleio teria
realizado uma conferéncia em Africa sobre o daimon socratico. Reafirmara a posigao
mediana do daimon, mas trouxe inovagdes acerca de sua natureza: por ser mediano
entre os deuses e o homem, possuiria um corpo, porém mais sutil que o humano, e
habitaria o ar (DILLON, 1977, p. 317). Ei-lo textualmente:

15 Astorga esta a argumentar sobre a reflexdo filosofica acerca do que a escolastica chamou de “substan-
cias separadas’, ou seja, acerca dos anjos. Entretanto, a posi¢éo ontolo’gica dos anjos cristdos é a mesma dos
daimones pagaos: seres intermedidrios entre Deus e os seres human

GUAIRACA REVISTA DE FILUSUFIA GUARAPUAVA-PR, V39, N2, P. 10-38, 2023
ISSN 2179-9180



21

[...], por que somente nesse quarto elemento do ar, que esta inserido em tanto
espago, a natureza admitiria vazio de tudo, deserto de seus habitantes? Por que nele
também seres vivos do ar nao se gerariam, como no fogo, os flamejantes, na onda,
os fluidos, na terra, os do solo? Pois dirias de alguém que ao ar as aves atribuisse,
muito merecidamente, que € falso de opinido, visto que nenhuma delas se eleva
além do vértice do Olimpo, monte, referido como o mais alto de todos, cuja altitude
do cume nio alcanga contudo dez estadios, se medires a altitude no prumo, como
dizem os gedmetras, enquanto existe uma enorme quantidade de ar até a muito
proxima voluta da lua, que é o nivel inferior do éter em diregao ao alto. Que pensar
entdo dessa enorme massa de ar que se encerra desde as mais baixas circunvolugdes
da Lua até o sumo vértice do Olimpo? Que enfim pensar? Acaso sera ela desprovida
de seus proprios seres animados, e até mesmo sera essa parte da natureza débil e
morta? (De Deo Socratis, 139, VIII)

Assim, seria necessario haver um ser habitando naturalmente os ares: os daimones.

Ademais, o daimon seria eterno como os deuses, mas sujeito as paixoes como
os homens'®. Assim salienta também que possuiria intrinsecamente a capacidade de
comunicagao com deuses e homens, coisa que estes ultimos, por suas respectivas
naturezas — divinos e materiais — ndo seriam capazes” (MORESCHINI, 1995, p.
83-84). A questao de uma natureza mais sutil quanto ao corpo do daimon é uma
interessante inovagao. Sua principal razdo se da no sentido de apor um habitante
natural nesse espago intermedidrio entre o “céu e a terra”: os deuses 14, os homens c4,
e o daimon no locus especifico intermediario: o ar, como visto acima, participando da
natureza de ambos.

Por fim, e a titulo de exemplo da expansao do assunto, temos Maximo de
Tiro, que nos revela como a nocao do daimon espraiou-se mesmo entre os retoricos.
Em duas oragdes sobre o assunto, trata sobre o daimon socratico e afirma ser claro
que S&crates, por sua superioridade intelectual e pureza de vida, possuia um daimon
que o aconselhava, da mesma maneira que o daimon esta presente nos oraculos e
responde aqueles que lhes interrogam (MORESCHINI, 1995, p. 89-90). Importante
notar que a superioridade de SOcrates € também atribuida devido a atividade dai-
monica: ha um conselheiro a seu lado. Ademais, a nogao de que o daimon esta pre-
sente na atividade oracular e responde a quem lhe dirige perguntas: novamente um
refor¢o da interacdo filosofia — pratica religiosa. Poderiamos afirmar que Maximo de
Tiro concebe um Sécrates religioso e oracular, ou melhor, a pratica socratica intima-
mente ligada aquilo que se faz nos ordculos. Em segundo lugar, hd uma reiteracao
da nogao do habitante natural, do ponto de vista de harmonizagao do cosmos.

16”Eles se situam entre nds e os deuses, tanto pelo local de sua regido quanto pela qualidade de seu espirito,
possuindo em comum com os superiores a imortalidade, com os inferiores a paixdo”. (De Deo Socratis, 149,
XIII). Relembramos que Xenocrates ja advogara tal tese.

17”Os gregos as chamavam pelo nome de daemonas (daipovac), mensageiros entre os terrestres e celicolas;
mensageiros das preces daqui e dos beneficios de ld, seres que portam, aquém e além, as peticdes daqui e os
auxilios de ld”. (De Deo Socratis, 135, VI).
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Outra questao fundamental — que aparece no medioplatonismo e expandir-se-a
sobremaneira no neoplatonismo € mesmo no cristianismo — ¢ a interpretag¢ao alegorica de
textos homéricos. Em Sobre o daimon de Socrates I, 6, Maximo afirma textualmente
que a representacao homérica de Atena, ou Hera, ou Apolo contém disposigoes
relacionadas a seu agir e sao, assim, alegorias: um modo de descrever o deus que
contém um significado mais profundo do que aquele visto a primeira mirada. E
necessario um aprofundar da leitura, em contemplagao, para alcangar seu real e
profundo significado.

Por fim, Maximo considera que tais deuses sao, em realidade, daimones. A
exemplo de Atena auxiliando Aquiles ou Diomedes ou Ulisses, ou Hera em auxilio
ao mesmo Aquiles (Sobre o daimon de Socrates 1, 5). Judn Lopes Cruces considera que
tal acepgao destes deuses como entidades “menores”, neste caso daimones, tende
a apor a Zeus uma posigao distinta, como sendo, o tinico deus, ao passo que os
demais, seus subordinados (CRUCES, 2005, p. 229). Ora, vimos na introdugao deste
texto, como o neoplatonismo tende a um monoteismo; mas aqui, ja se encontra tal
concepgao em gérmen.

Por fim, vejamos um autor judeu — que ecoara fortemente no cristianismo
nascente — Filo de Alexandria.

FILO DE ALEXANDRIA

O titulo deste trabalho conclama a nogao de que o daimon ¢é equivalente
ao anjo no cristianismo. Tal acepg¢ao advém de Filo de Alexandria, a despeito de
este ser judeu. Contemporaneo de Jesus Cristo, e filho de uma familia abastada de
Alexandria, recebeu 6tima educacao helénica e desenvolveu um trabalho filosofico
interessantissimo (LEVY, 2018).

Gostariamos de salientar apenas uma faceta de seu trabalho que ecoou
fortemente na posteridade: a interpretagao alegorica de determinados textos. John
Dillon (1977, p. 142) afirma que esse tipo de interpretagao ¢ de origem estoica (talvez
também pitagorica) em que o ponto principal é a de que verdades poderiam estar
“escondidas” em determinadas passagens, neste caso em Homero ou outros classicos.
Ou seja, se reconhece niveis de leitura em determinados textos, em especial, algo para
além do que se 1€ a primeira vista. A origem considerada “divina” de determinados
textos é central nesse ponto. Filo faz uso desse sistema; e seu principal ponto, que
influenciara o cristianismo, € o fato de que tal interpretagao pode ser feita também
com as Escrituras Sagradas. Filo vé em Moisés, o alegado autor do Pentateuco, nao
somente um profeta, mas um grande filésofo que foi capaz de receber, perceber
e explanar profundas verdades sobre a realidade em si, sobre a sabedoria, sobre
a filosofia, enfim. Aqui vé-se, novamente, a interseccao entre filosofia e religiao, e

pela primeira vez, a Biblia — ainda que hebraica — como fonte de revelagao também
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filosofica, e, portanto, de uma verdade superior que talvez, de outra forma nao
estaria ao alcance dos homens. Moisés é esse grande mistagogo, aquele que tem
acesso a algo escondido e profundo. Nesse sentido, seus escritos sdo fruto dessas
profundas revelagdes, que também nao estariam disponiveis aos incautos, aos nao
treinados, etc. As passagens biblicas estariam repletas de significados escondidos,
de mistérios aguardando revelagao, prontos para serem lidos da maneira adequada:
a interpretacao filoséfica das escrituras se faz sentir.

Em suma:

Em sua exegese linha por linha, Filo esta fazendo um uso criativo do método estoico
da exegese alegorica de Homero, a qual teve seu desenvolvimento final por Crato
de Malos no segundo século AC, e que parece ter envolvido a discussao do sentido
literal, do ético e do metafisico de uma passagem escolhida, nessa ordem, com copioso
uso de passagens paralelas, e esparsa etimologia das palavras, particularmente
nomes proprios. Uma vez que o trabalho de Crato e de seus sucessores imediatos,
se perdeu, e somos dependentes de nossa visao da exegese estoica sobre referéncias
dispersas [...], a evidéncia de Filo é bastante valida para a reconstrucao da forma
desse tipo de comentario. A mesma forma sera vista novamente muito depois com
o tipo de exegese alegoérica de Platdo praticada por neoplatonistas como Porfirio e
seguintes (DILLON, 1977, p. 142).

A alegoria é uma ferramenta de auxilio, que mostra que determinadas
questOes nao seriam de alcance humano, a nao ser com a assisténcia divina. Em
segundo lugar, Filo ndo despreza a interpretacao literal, a nao ser em passagens que
gerem dificuldades, em especial se confrontadas com a absoluta perfei¢ao divina
(LEVY, 2018).

Pois bem, estando nessa interseccao entre filosofia helénica e tradigao
biblica — a qual cré, como dito, ser a revelagao maior da verdade divina e verdadeira
sabedoria — Filo trata sobre essas criaturas que a biblia chama anjos.

Estando inserido no chamado medioplatonismo, os interesses de Filo sobre
o assunto sao assemelhados aos vistos acima nos autores medioplatonicos. H4 um
interesse cosmologico, de insercao dos seres apropriados a seus loci apropriados no
universo. Filo trata deste assunto especialmente em seus tratados: “Sobre os gigantes”
(De Gigantibus), “Sobre os sonhos 1” (De Somniis I) e “Sobre a atividade de Noé como
agricultor” (De plantatione)'®.

Podemos separar a analise de Filo nos seguintes pontos: a natureza desses
seres; seu lugar apropriado no cosmos; e sua atividade. Essas trés questdes sao as
mais gerais sobre a atividade angélica como um todo. Vejamos.

18Utilizo a tradugdo castelhana de José Maria Trivifio em todas as cita¢des aos textos de Filo de
Alexandria neste trabalho.
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Em primeiro lugar, Filo concebe a categoria de daimones pagaos como
equivalente aos anjos biblicos': “Moisés acostumbra llamar dngeles a los seres que otros
filésofos suelen llamar genios [daimones]” (De gigantibus, 6); e mais

Los demas fildsofos las llaman “daimones”, la sagrada escritura prefiere llamarlas
“angeles”, empleando una denominacién harto apropiada (De Somniis I, 141).

E ainda:

Si tuvieres presente, pues, que almas, genios [daimones] y angeles son una sola e
idéntica cosa bajo diferentes nombres, te liberara de la pesadisima carga que es el
temor a los genios mitoldgicos (De gigantibus, 16).

Ora, anjos e daimones referem-se a uma mesma natureza. O que sao eles?
Almas que perpassam os ares. Filo concebe os anjos como almas, na acepgao geral
helénica do termo. As almas possuem escolhas que as colocam em suas posi¢oes
determinadas. Num plano mais baixo estao as almas que descendem ao sensivel,
atraidas pelo material; nesse nivel algumas tém o desejo de retorno ao inteligivel,
esses sao os filosofos (De plantatione, 14), outras permanecem ligadas as coisas
inferiores (TRIVINO, 1976, p. 26).

Mas ha aquelas almas que jamais foram atraidas pelo sensivel, mas ao
contrario, sempre se voltaram ao superior e inteligivel, enfim, a Deus. Essas almas
superiores e que jamais se voltam ao interesse puro pelo material, Filo denomina
anjos. Ei-los:

Desdenan la region terrenal toda y se hallan en lo mas alto confinando con la
misma region del éter. Se trata de las purisimas creaturas que los filésofos griegos
llaman héroes, y Moisés, empleando un nombre apropiado, denomina angeles (De
plantatione, 14).

O segundo ponto essencial, é sobre o lugar apropriado que esses seres
ocupam no cosmos. Afirma ele que o universo esta cheio de vida em todas as suas
partes e que possui um lugar apropriado a cada ser. O lugar apropriado aos anjos
seria o ar, pois estariam entre a realidade material e seus habitantes naturais e a
realidade celeste, com os astros (De gigantibus, 8). O argumento é o seguinte: aprouve
a Deus criar habitantes, seres proprios a cada espago da criagao: ao céu os planetas,
que também sao almas; a terra os homens e animais; a d4gua os aquaticos; ao ar que

19Em alguns trechos, mesmos os her6is mitolégicos — que sao uma categoria diversa, ao menos em
algumas acepg¢des — sao tidos como equivalentes a an
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a tudo perpassa, coube as almas, que como o ar sdo invisiveis®. Esse ponto é de
grande didlogo com a tradi¢do medioplatonica acima exposta.

Em terceiro lugar, a atividade angglica. Filo concebe a atividade destas
almas elevadas, os anjos, de duas facetas principais. Em primeiro lugar, os anjos sao
mensageiros. Eis um trecho que condensa a questao:

Pero hay otras, purisimas y excelentes en grado sumo, dotadas de un natural superior
y mads divino, sin tendencia alguna jamas hacia ninguna de las cosas terrestres,
soberanos subordinados al Universal Soberano, “ojos y oidos”, podriamos decir, “del
Gran Rey”, ven y oyen todas las cosas. Los demas filosofos las llaman “daimones”, la
sagrada escritura prefiere llamarlas “angeles”, empleando una denominacion harto
apropiada, como que ellas comunican las disposiciones del Padre a Sus creaturas
y las necesidades de las creaturas al Padre. Tal es la razon por la que el legislador
las presenta ascendiendo y descendiendo, no porque Dios, que esta presente en
todas partes, necesita de informantes, sino porque es provechoso para nosotros,
seres efimeros, el contar con los servicios de los 16gos en calidad de intermediarios
y arbitros, dado que el universal Monarca y el inmenso poder de Su soberania nos
anonada y causa escalofrios. (De Somnis I, 141-142)

Depois de novamente salientar a equivaléncia entre daimones e anjos, bem
como a questdo de que sao almas que ndo estao mais voltadas as coisas terrestres,
Filo trata da atividade desses seres. Eles comunicam as disposi¢oes de Deus as
criaturas e vice-versa. Ou seja, sao mensageiros entre dois polos. Tal acepgao faz
sentir sobremaneira o Banquete de Platao, como visto acima. Nesse mesmo sentido,
Filo concebe ser proveitoso ao homem poder contar com a providéncia divina
administrada por seres enviados pelo grande “Monarca”, dado que sao mais
proximos a nossa natureza, do que a total transcendéncia e infinidade divina.

Mas o econdo é so platonico, mas mosaico. Em trechoimportantissimo vemos
a mencao a escada de Jacd (Génesis 28: 11-19). Chamando Moisés de legislador, Filo
afirma que este apresenta os anjos subindo e descendo no sonho de Jaco em Betel*'.
Esta subida e descida seria justamente a atividade mediatdria de comunicagao entre
os homens e Deus.

Outro ponto importante é nocao de que além da comunicacdo, ha a
atividade de ministros e servigais a servigo do Criador para o cuidado dos mortais
(De gigantibus, 12). Nesse mesmo sentido, Filo considera a atividade angélica, ainda
que comunicatoria, como expressao da providéncia divina.

20“El aire es la morada de las almas sin cuerpos pues al Hacedor parecidle bien que todas las partes del mundo
estuvieran llenas de seres vivientes” (De Somniis 1, 135).

21 A citagdo é importante: “E [Jacd] teve um sonho no qual viu uma escada apoiada na terra; o seu topo
alcangava os céus, e os anjos de Deus subiam e desciam por ela. [...] (Génesis 28:12, NVI).
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Ofician de embajadores y llevan noticias a los stibditos acerca de los bienes que el
Soberano les envia, y al Rey sobre las necesidades que afectan a los stubditos” (De
plantatione, 14).

Por fim, a questdo dos anjos maus. Filo concebe almas que nao se voltam ao elevado
e bom, mas antes fixam-se em realidade inferiores. Tais almas seriam os anjos maus. Aqueles
que distanciaram-se das realidades elevadas, de Deus, em ultima instancia (De gigantibus,
17-18). Nao obstante, ainda que maus, tais seres continuam a trabalho do “Monarca”
do universo. Filo concebe que mesmo castigos e a colera divina tem um carater de
disciplina e, portanto, pedagdgico da parte de Deus. Assim, mesmo os anjos maus,
estao debaixo da autoridade e do servigo divino (De gigantibus 17).

Em suma, podemos demarcar os seguintes pontos como importantes
contribuicdes de Filo no que diz respeito a daimonologia/angelologia: interpretagao
alegdrico-filosdfica das escrituras; uma relagao entre platonismo e tradigao biblica;
a equivaléncia entre daimones e anjos, em especial sua natureza e atividade; Moisés
como grande mistagogo, assim como Socrates na tradicao paga. Enfim, Filo abriu
uma porta e iniciou uma grande tradigao de contribuigao entre platonismo e tradi¢ao
biblica, que ecoou por séculos.

PLOTINO

O chamado neoplatonismo apresenta-se como continuidade e aprofundar
neste desenrolar da reflexao filosofica acerca de entidades intermedidrias entre o
primeiro principio da realidade e o mundo material em si. Os autores expoentes do
periodo se ativeram a temadtica e trouxeram aportes consideraveis ao tema, seja como
aprofundar de assuntos ja tratados, seja como inovagdes nas doutrinas. Vejamos
alguns expoentes deste campo neoplatdnico: Plotino, Porfirio, Jamblico e Proclo.
Em geral, Plotino — considerado o fundador desse neoplatonismo — nao é muito
interessado em questoes religiosas, entretanto, algumas marcagdes sao possiveis; os
demais autores, por sua vez, sdo prolificos no assunto.

Em primeiro lugar, Porfirio de Tiro, bidgrafo de Plotino, informa que certa
vez um sacerdote egipcio, estando em Roma, achou por bem invocar o daimon
guardido de Plotino; o fildsofo permite e participa do ritual. Entretanto, quando da
invocagao, aparece antes um deus. Tal evento relatado por Porfirio esta circunscrito
nos elogios a pessoa de Plotino: este seria realmente um ser humano voltado ao
elevado, a sabedoria, a ponto de seu daimon guardiao, ser um daimon realmente
elevado (PORFfRIO, Vida de Plotino, 10, 15). Ademais, a partir desse evento Plotino
teria escrito seu tratado: “Sobre o daimon que coube a cada um” (Enéada 111, 4), ou seja,
a questao do daimon divino, suscita uma reflexao em Plotino sobre a natureza destes
seres e como se da essa distribuigao de daimones guardiaes a cada pessoa.
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Tal tratado, entretanto, foca majoritariamente nas relagoes entre a hipostase
alma, suas ac¢Oes e caracteristicas, bem como as almas individuais e suas proprias
reparticoes e agoes™. Plotino reflete sobre a natureza do daimon, como este foi
engendrado pela hipdstase alma, e nesse sentido, é também uma alma. Somente
ao fim do tratado, apos focar-se na necessidade da alma individual exercitar sua
parte racional, elevando-se o mais possivel ao inteligivel, € que poder-se-ia ter uma
explicacao plausivel sobre o tipo de daimon que coube a cada alma: aquelas que
exercitaram sua parte racional, cabe um daimon elevado e mais proximo dos deuses;
por outro lado, quanto as almas que se voltaram ao sensivel, a matéria, caber-lhe-ia
um daimon também inferior.

Ademais, o daimon amor € lugar privilegiado para a reflexao plotiniana,
em especial, pela natureza de sua filosofia — e neoplatonismo em geral — como
comentarios as obras de Platao, nesse caso especifico, o didlogo Banquete. Segundo
Plotino, amor é gerado da hipdstase alma (Enéada III, 4, 3). Ao assim proceder,
Plotino permite a compreensao dos daimones como seres intermedidrios, que como
as almas, ascendem ou descendem aos primeiros principios — uno e intelecto. Aos
daimones, portanto, € também aplicada a via contemplativa e de exercicios espirituais
que permitem as almas como um todo, ascender em diregao ao intelecto e ao um, ao
belo e ao bem, bem como, descender a matéria e as realidades inferiores. Amor nao
€ outra coisa senao isso, por sua propria natureza, desejante, em busca de algo que
lhe falta. O que amor deseja € o que lhe esta por em cima: o inteligivel, os deuses,
esses sim, impassiveis (Enéada III, 15, 5).

Mas outra questao também se faz notar para além do daimon guardiao
exterior: Plotino concebe também um daimon interior, em especial, por sua natureza
de alma: o contexto nao é outro que nao uma tentativa de conciliagao entre os mitos
da Repuiblica e do Timeu (daimon-nous). Ora, o que importa tanto no tratado nao € o
daimon em si, mas antes as relacdes das partes da alma com o futuro escatoldgico.
Assim, Plotino concebe na natureza do daimon, algo ligado a sua nogao de alma:
aquela que deve voltar-se para a contemplacao do inteligivel de modo a elevar-se as
realidades superiores. Dessa maneira, esse tratado revela questoes interessantes —
apesar de, como dito, o assunto daimonico nao ser de grande interesse para Plotino.
Repassemos.

Em primeiro lugar, Plotino ndo estd alheio a tradi¢ao platonica e
medioplatonica sobre o daimon guardido pessoal. Pode-se notar uma certa
continuidade, em especial por manter essa nogao ao “permitir” e participar da
invocacgao de seu daimon®. O carater magico-religioso da nog¢ao € continua, e, de

225obre a filosofia de Plotino, em especial a doutrina das hipdstases ha vasta bibliografia. Cf.
BRANDAO 2008 e 2012; BARACAT JR., 2006; O'MEARA, 1975; GERSON, 1996.

23Sobre esse evento da invocagao ritual de seu daimon por um sacerdote egipcio em particular, Cf.
ARMSTRONG, 1955; RIST, 1963; BRISSON, 2009.
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acordo com o testemunho de Porfirio, foi o responsavel pela reflexao filoséfica que
deu origem ao proprio tratado.

Em segundo lugar, e em continuidade, mas também avang¢ando com relacao
a tradicao presente no Bangquete, é a nogao de daimon desejante, erdtico, que Plotino
enxerga como a natureza de alma do daimon: ele também € passivel de contemplagao
das realidades superiores. Os seres intermediarios também contemplam aquilo que
lhes é superior.

PORFIRIO DE TIRO

O discipulo e editor das obras de Plotino, Porfirio de Tiro, também traz
alguns pontos importantes nesse caminho. Em primeiro lugar, em sua “Vida de
Plotino”, traz duas cenas interessantissimas: a primeira quando da morte de seu
mestre Plotino e a segunda o post mortem desse mestre*. Relata Porfirio que em sua
hora derradeira, Plotino d4 um ultimo conselho a Eustdquio, que ali lhe atendia,
recomendando que se esforgasse por elevar o que de divino hd em nos até o que ha de
divino no universo. Entao uma serpente desliza por debaixo de seu leito, passando
por uma fenda na parede; Plotino entao expira (PORFfRIO, Vida de Plotino, 2, 30).
Essa serpente que desliza pela parede afastando-se do corpo de Plotino nao seria
outra coisa que nao seu daimon guardido que se afasta do corpo apds a morte, para
acompanhar sua alma na jornada a seguir (BREHIER, 1934-1938 apud BARACAT
JR., 2006, p. 165). Em segundo lugar, Amélio, outro discipulo de Plotino questiona o
oraculo — provavelmente de Delfos — sobre o destino da alma de seu mestre apds a
morte. O ordculo lhe revela, entre outras coisas, que Plotino se tornara um daimon e
estava na companhia de outros grandes filésofos do passado, também beatificados.

Essas narrativas revelam, ao menos, a ainda continua importancia da
pratica religiosa quando em conexao com a doutrina filosofica na escola plotiniana.
Seus discipulos reiteram questOes religiosas que sao espelho das praticas filoséficas
da vida de Plotino. Ora, ha um daimon guardiao de Plotino, bem como o proprio
Plotino torna-se um daimon beatificado apos sua morte: esta ao lado de ilustres e
sabio companheiros. Essa nocao ¢ ainda forte entre os discipulos de Plotino, apesar
da pouca reflexao do mestre sobre o assunto, se comparadas a outras doutrinas por
ele expostas.

Ademais, o proprio Porfirio de Tiro, mais famoso dos discipulos de Plotino,
possui algumas consideragoes sobre o daimon. Esse ser assume uma gama variada
de acepgdes em Porfirio, seja como resultado da tradicao platonica em geral, e em
especial Plotino — a nogao de alma —, seja em didlogo com correntes religiosas da
era imperial (GREENBAUM, 2015, p. 104). Assim, na esteira do Bangquete, Porfirio

24Acima ja fizemos mengao a outro evento muito interessante: a invocacdo do daimon pessoal de

Plotino. .
GUAIRACA REVISTA DE FILOSOFIA, GUARAPUAVA-PR, V39, N2, P. 10-38, 2023
ISSN 2179-9180



29

mantém a noc¢ao do daimon como ser intermedidrio que comunica agdes culticas
humanas e respectivas agoes e respostas (prénoia) dos deuses (PORFIRIO, Sobre
a abstinéncia, II 38, 3). Ademais, mantém algumas nog¢Oes mais gerais acerca dos
daimones, como, por exemplo, os daimones como controladores de fenémenos
climaticos, como chuvas ou ventos® (PORFIRIO, Sobre a abstinéncia, II 38 2). Nogio
interessantissima também contida em Porfirio é a nocao de daimones maus: aqueles
comandados pela parte pneumidtica de sua alma*; essa acep¢ao é uma inovagao
quanto a tradi¢do platonica em geral e poderia ser uma aproximagao da religiao
civica (BRISSON, 2018, p. 97-98). Ja quanto ao neoplatonismo, ou seja, as doutrinas
explicitadas por Plotino quanto aos primeiros principios (uno, intelecto e alma),
Porfirio tem uma certa continuidade a Plotino, entretanto, enumera os deuses em
maior detalhe — chama o uno de deus, bem como posiciona deuses na esfera do
intelecto e os chama intelectivos, por exemplo —, o que faz com que a nogao de
intermedidrios seja, em alguma medida, destacada®.

JAMBLICO DE CALCIS

Jamblico ja foi apontado como o segundo fundador do neoplatonismo
(PREACHTER 1910, p. 143) dadas as suas caracteristicas distintivas quanto a seus
“predecessores” Plotino e Porfirio — este ultimo seu instrutor, de quem, entretanto,
ha importantes divergéncias. Esse titulo, porém, ja foi contestado: Chiaradonna &
Lecerf (2019) argumentam principalmente pela diversidade no neoplatonismo, bem
como a nao continuidade de uma escola institucional tinica, o que dificultaria um
segundo fundador de uma escola tao diversificada, bem como, a prépria nogao
de neoplatonismo ser mais um critério da academia contemporanea do que algo a
época constituido.

Ademais, e revelador também do caractere sui generis dos escritos de
Jamblico, esse pensador ja foi imputado por alguns de

Teurgo, fanatico e crédulo, sem originalidade alguma, e [por] outros como um
verdadeiro fildsofo e exegeta valioso. Isto €, ou foi visto tradicionalmente como o
modelo das crengas religiosas que invadem e corrompem a filosofia grega paga
e “responsavel”, portanto, pela incidéncia de elementos irracionais na filosofia

25Essa nogao era bastante difundida na época imperial e mostra uma importante faceta dos cultos
civicos. Tal nogao justificava as praticas culticas de oragdes e sacrificios a determinadas entidades,
como daimones, por exemplo, para aplacar pestes ou suplicar por boas colheitas (TIMOTIN, 2012, p.
209).

26Em uma palavra, ha em Porfirio a nogao de daimon enquanto algum tipo de alma também, como em
Plotino. Nesse caso os daimones bons seriam os que dominam seu pneuma (sobre a nogao de pneuma
nesse contexto Cf. Brisson (2018, pp. 94-95) e Kissling (1922)) pela parte racional de sua alma, em
contraste com os daimones maus, aqui expostos. Os tltimos voltam-se mais as partes baixas, a terra
e seus afazeres — justificando a necessidade constante de sacrificios para lhes aplacar —, enquanto os
primeiros voltam-se ao inteligivel, ao elevado, aos deuses.

27Para um panorama da filosofia de Porfirio Cf. Brisson (2018) e Emilsson (2022).
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neoplatonica da Antiguidade Tardia, [...] ou bem foi compreendido como pensador
sério, sem conota¢des negativas, como simples exemplo de uma época e de
tendéncias, que serao as que triunfarao até o fechamento da academia de Atenas,
perspectiva essa assumida ha pouco mais de duas décadas. Nds nos alinhamos com
essa ultima orientacdo (RAMOS JURADO, 2016, Epub).

Ramos Jurado tem razao ao alinhar-se a esta ultima perspectiva. Jamblico
nao é mais que a expressao de uma época de tendéncias que pervadem a filosofia
imperial. Alinhamo-nos com esse ponto primordial: a interacdo entre pratica
religiosa e reflexao filosdfica. A interrelagao entre modo de vida filoséfico e os meios
que a religido cultica da Antiguidade Tardia oferecem de colaboragao mutua para
alcance de fins mais ou menos assemelhados.

A despeito dessa pequena querela, claro é que a importancia de seus
escritos para a posteridade é inegavel. Todo o neoplatonismo posterior é devedor
a Jamblico. Somente esse ponto ja é revelador sobre a contribuicao e importancia
filosdfica desse autor. O que se tornaria primordial para a posteridade paga, em
especial em um mundo que esta a se cristianizar, € sua acepcao da religido como via
de ascensao ao divino, em especial, os ritos chamados teirgicos. No que diz respeito
a presente pesquisa, hd importantes aproximagdes e contribui¢des. Vejamos.

H4, em Jamblico, continuidades e também importantes inovagdes se
comparados a seus antecessores Porfirio e Plotino. Continuidade no que diz
respeito a metafisica dos primeiros principios, mais uma vez, as esferas do uno, do
intelecto e da alma (CHIARADONNA & LECERF, 2019); as rupturas se dao quanto
a importancia da pratica religiosa e teurgica, entre outros, para a vida filosdfica.
Nesse caso da teurgia, ha algo de primordial: a ascese e as terapias das paixdes, ou
seja, os exercicios filoséficos que promoviam a purificagdo da alma e elevariam-
na até o inteligivel e, por fim, a unido com o um, eram de carater eminentemente
filosofico, racional, na concepgao de Plotino e Porfirio, ou seja, eram fruto do esforgo
e merecimento proprios do filésofo. Jamblico adiciona a isso algo primordial: a
teurgia (a agao humana para com relagao aos deuses). Esse fildsofo concebe uma agao,
uma pratica teurgica, a qual possui um efeito, justamente de elevagao, de ascensao
da alma humana para com o divino, ou seja, Jamblico concebe outro caminho de
purificacdo e de ascensao da alma ao uno: a agao humana cultica para com o divino,
a propria teurgia.

Outras nog¢des primordiais contidas em Jamblico sdo as nog¢des de noeton (inteligivel)
e noeron (intelectivo) e as hénadas. Comecemos por estas ultimas, as hénadas.

Moreschini afirma que Jamblico tem um interesse especial em preencher as lacunas
entre os niveis de ser, em especial, do uno totalmente transcendente ao intelecto, primeira
esfera propriamente do ser (MORESCHINI, 1996, p. 105-106). Para tanto, aloca, nesse meio
de transposicdo, diversas “unidades” (hénadas), a quem também chama de deuses. Estas
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hénadas tém a importante fun¢do de estabelecer um continuum na realidade, em especial,
uma difusdo gradual da unidade, ou seja, resolveriam o problema da indissocidvel lacuna
entre a unidade absoluta transcendental e a primeira esfera do ser (CHIARADONNA &
LECEREF, 2019). Existe certa discussao sobre a atribui¢ao a Jamblico dessa teoria, entretanto
ha boas razdes para crer ser, de fato, este autor que primeiro intenta preencher a lacuna
entre o transcendente uno e a esfera do intelecto, em especial quanto a uma tradi¢do de
interpretacdo do Parménides de Platdo, usando unidades nao totalmente transcendentes,
ou seja, de alguma forma, participadas. Sigo Svetlana Mesyats e Chiaradonna &
Lecerf nesse ponto*.

Outro ponto importantissimo € a distingao entre noeton (inteligivel) e noeron
(intelectivo ou inteligente). Estes termos, que ja haviam aparecido de forma vaga
em filésofos anteriores, apos Jamblico, se tornam termos técnicos para se referir
a realidades ontoldgicas bem delimitadas no esquema metafisico neoplatonico. O
ponto principal é uma diferenciacdo entre objetos e sujeitos de inteleccao. Nesse
nivel, Jamblico enumera diversos deuses que possuem especificas fungdes no
sistema: a regra geral é a de que para cada conceito no mundo inteligivel, ha uma
correspondéncia divina (CHIARADONNA & LECEREF, 2019).

Por fim,hdumanotadvel organizagdonessesniveisdarealidade queexpressam
o continuum da realidade, que ndo comporta lacunas ou saltos, mas antes oferece
uma escada ascensional — disponivel ao filésofo e teurgo. Tal organizacao se da de
forma triddica, ou seja, um ser superior, um inferior e um mediano dentro da mesma
esfera. Dentro ja dessa pequena organizacao, um principio fundamental aparece:
dois termos extremos se comunicam através do termo mediano (MORESCHINI,
1996, p. 105-106). Passemos a concepgao de Jamblico sobre os daimones.

Ora, a daimonologia de Jamblico é construida em polémica aberta contra
Porfirio. Sua resposta a “Carta a Anebo”, conhecida como “Sobre os mistérios egipcios”
contem boa parte de sua constru¢ao do assunto. O ponto primordial dessa obra
¢ argumentar a favor da mencionada teurgia. Em ultima anadlise, Jamblico, contra
Porfirio, intenta uma defesa da religiao civica como meio apropriado para ascensao
da alma.

Essanogdo permite o acesso ao teurgo aos daimones e aos deuses. Uns e outros
nao estao distantes, mas antes acessiveis. As lacunas, como visto acima, sao preenchidas,
permitindo aproximacao e, sobretudo, comunicacao e iluminagao (eldmpsis).

28Para um excelente aprofundamento no tema Cf. MESYATS, 2012. Contra essa argumentacao Cf.
Saffrey & Westerink, em sua introdugao a Teologia Platonica de Proclo, que arguem que as hénadas
nessa acepgao técnica devem ser atribuidas a Siriano. Entretanto, a posigao que aqui assumimos tem
ancorado mais suportadores do que a de Saffrey & Westerink (CHLUP, 2012, p. 112-113).
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Estos géneros intermedios constituyen, por cubrir la distancia, laligazéon comtn delos
dioses y de las almas, hacen indisoluble su unién, mantienen ligada la continuidad,
unica, desde lo superior hasta lo infimo, hacen indivisible la comunidad de los seres
universales, poseen una mezcla perfecta y una unién proporcionada a todos, llevan
a término igualmente la procesion de los géneros mejores a los inferiores y el ascenso
de los ultimos a los primeros, introducen orden y medida en el don participativo que
desciende de los géneros superiores y en la recepciéon que se produce en los menos
perfectos y hacen todo armonico con todo, en tanto reciben de arriba, de los dioses,
las causas de todos estos seres (Sobre os mistérios egipcios, 15).

Da mesma maneira, nogao de intermediario comunicador é ainda mantida:

[E]l [género] de los démones [daimones], dependiente del género de los dioses, muy
inferior y que le sirve de cortejo, pues no tiene actividad primaria, sino compania
servicial de la buena voluntad de los dioses, y que muestra en acto su bondad
invisible, se conforma a ella, lleva a cabo las obras demitrgicas que la imitan, hace
brillar como expresable lo inexpresable de los dioses y en las formas la ausencia de
formas, lo que en los dioses esta por encima de todo discurso lo traduce en discursos
claros, recibe la participacion en lo bello de forma connatural, y la proporciona y
transmite generosamente a los géneros que vienen después de €l (Sobre os mistérios
egipcios, 15)

Por outro lado, com base nessas mesmas doutrinas acima expostas, ha uma
multiplicacao de intermedidrios quando se busca preencher determinadas lacunas,
uma vez que, ha que se respeitar o principio de que nao ha saltos na hierarquia
do real. Assim, Jamblico posiciona diversos outros seres na escala do cosmos.
Acima ja mencionamos as hénadas, os deuses intelectivos, e também vemos nos
“Mistérios Egipcios” outras categorias, como herdis, almas, arcontes supralunares e
materiais, anjos e arcanjos, para além dos daimones propriamente (Sobre os mistérios
egipcios, 111, 3 e IlI, 5). Estas nomenclaturas de seres bem definidos revelam uma
complexidade no mundo inteligivel acessivel ao teurgo, que, naturalmente levam

a um enfraquecimento de uma esfera especifica, a saber, dos daimones em si
(MORESCHINI, 1996, pp. 105-106).

Nao obstante, a nogao de mediacao € ainda tida em conta: hd uma hierarquia
ascensional; a comunicacdo triddica também € importante, bem como a nogao
da passagem do um ao multiplo tem uma excelente contribuigao a posteridade
neoplatonica com as hénadas.

PROCLO

Por fim, nos deteremos sobre Proclo. Esse filosofo pode ser considerado
como o ultimo grande neoplatonico pagao, em uma tradi¢ao direta de continuidade;
ele foi o ultimo chefe de Academia de Platao em Atenas até seu fechamento pelo
imperador Justiniano, o Grande.
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Vemos em seus escritos continuidade em relacdo a Plotino quanto as
hipostases uno, intelecto e alma. Entretanto, hd um distanciamento — e aproximagao
a Jamblico — quanto ao reconhecimento da teurgia com fins filosoficos salvificos. A
nocao de intermedidrios é também de grande importancia para esse pensador, e
nesse ambito, as triadas sao centrais. Vimos ja acima que Jamblico introduz os termos
noeton e noerén como nogdes importantes aplicados a seres especificos presentes na
escala do real. Em Proclo ha um aprofundamento nesse quesito e a nogao de triada
mostra toda sua centralidade:

Seguindo uma preocupacao de seu predecessor Jamblico para uma maior precisao
na relagao e distingdo entre o Um e o Intelecto, Proclo distingue entre o Ser inteligivel
(6 noeton - aquilo que objeto da intuicdo intelectual) e o intelectivo (#6 noerdn - aquilo
que € inteligido), e introduz entre ambos, um nivel intermediario, o noetén-noerén (o
que esta sendo inteligido e que intelige). Estes trés niveis ontolégicos correspondem,
entdo, a triada Ser, Vida e Intelecto (HELMIG & STEEL, 2021).

Helmig e Steel revelam um importante ponto presente em Proclo com relacao
as estruturas do real: ha intermediagao, ha ascensao, ha iluminacdo, hd teurgia;
ha niveis ontoldgicos de seres mais “divinos”, mais proximos as causas primeiras,
portanto mais unificados. H4 iluminac¢dao descendente e ha ascensao através desses
niveis. A apresentacdo que permite a comunicacao sempre se da nesse sentido:
dois termos extremos que se comunicam por um meio-termo. O superior estd em
comunicac¢ao com o inferior do nivel mais préximo acima e assim sucessivamente®.

Os deuses sao colocadas por Proclo em trés triadas de trés membros cada
uma. 1) deuses inteligiveis, 2) deuses inteligiveis-intelectivos e 3) deuses intelectivos
(SAFFREY, 1984, p. 9).

Oleitor deve ter se apercebido que o tratamento do tema da tradi¢cao imperial
daimonica passa dos daimones especificamente, para uma multitude de deuses,
hénadas, almas, etc. De fato, um dos legados do neoplatonismo pds plotiniano é
justamente essa multiplicagao de intermediarios. Duas razdes primordiais sao causa
dessa mudanca no tratamento do tema: em primeiro lugar, o principio de que nao
ha lacunas na escada do real e esta ndo comporta saltos, ou seja, ha uma gradacao
proporcional dos seres, que distam mais ou menos do primeiro principio. Essa
acepcao advém do grande problema que a filosofia plotiniana suscita ao destacar
as hipodstases, a saber, como de uma unidade absoluta e totalmente transcendental
pode surgir a multiplicidade? A resposta dos neoplatonicos esta justamente em
uma gradacao paulatina da unidade dos seres: e ai entram as hénadas, os deuses,
0s arcanjos, os anjos, os herdis, as almas, etc. Em segundo lugar, vislumbramos a
habilitacdo da religido civica paga, mais especificamente, a teurgia jambliqueana

29Para um detalhamento sobre esse sistema procleano Cf. VAN RIEL, 2017, pp. 82-86; CHLUP, 2012,
pp- 83-137; STEEL, 2010.
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como meio apropriado de purificagao e ascensao do filésofo/teurgo para as realidades
superiores, que tém no uno transcendental o deus absoluto (STEEL, 2010, p. 647).
Mas para isso, por certo, em respeitando a multiplicidade de seres espirituais, ha
que se ascender gradativamente.

APONTAMENTOS CONCLUSIVOS.

Apontemos algumas demarcagdoes importantes sobre essa tradigao
daimonica que possui uma importante escola durante tais séculos. Platao é o estopim
para a reflexao daimonica no sentido de um locus especifico e apropriado para o
ser e para a atividade do daimon. Assim a nogao de intermediario é fundamental:
aqui temos o salientar desse termo e sua importante fun¢do. Em segundo lugar,
o daimon como desejante de algo, erotikds, aquele que busca determinado algo é
também importante nog¢ao, pois demarca um tipo de ser voltado a algo: o daimon é
assemelhado ao filésofo.

Acerca do medioplatonismo, podemos demarcar, em breves palavras: a
nocao de habitante natural, ou seja, cada etapa do cosmos possui um ser adequado.
Ao daimon caberia o ar, por ser justamente o meio-termo entre o supralunar — local
dos deuses — e a terra — local dos seres materiais. Em segundo lugar, varios autores
argumentaram sobre algum tipo de corpo sutil do daimon, ou seja, nem material, nem
totalmente imaterial. Por fim, uma acepgao fortalecida da mediagao cultica realizada
pelos daimones: mensageiros entre os deuses e os homens. Ainda, poderiamos
ressaltar alguns termos técnicos importantes desse periodo como a eudaimonia, a
elampsis, a phronesis, e a pronoia, todos esses, em alguma medida, ligados a atividade
dos daimones.

Se no medioplatonismo ha importantes aportes, no neoplatonismo nao é
diferente. Vejamos. Plotino concebe um “daimon-alma”, inteligente e contemplador
de realidades superiores, sujeito de iluminagdes. Isso € importantissimo, pois mostra
um ser voltado as realidades superiores, em busca de iluminacao, e podemos inferir
também, em tltima analise, em busca de ascensao e uniao ao intelecto e ao uno*.

No que lhe concerne, Porfirio de Tiro relata alguns eventos em que o daimon
é figura central — ainda que seja o daimon de Plotino —, mas como dito, ha um salientar
da interagao religiao e filosofia em tais escritos. Nessa mesma esteira, salienta uma
nocao de agao cultica para com os daimones, bem como, sustenta a possibilidade
daimones maus, o que € também muito importante.

Em Jamblico de Calcis ha um tour de force que coloca a acepgao religiosa
como central para a reflexao filosofica. O neoplatonismo posterior é imenso devedor
dessa acepcao da importancia cultica. Nesse milieu surge fortemente a nogao de

teurgia como meio filosofico-religioso de ascensdo e uniao para com os deuses como

30 Sobre as nogdes de unido, ascensio em Plotino Cf. BRANDAO, 2012 e mesmo 200
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um todo. Nesse sentido, dada a importancia da figura do daimon no culto pagao
como mensageiro dos deuses, infere-se uma abertura para a agao para com tais
seres, operadores da prénoia dos deuses. Nessa mesma esteira, vemos ja uma certa
multiplicagao de intermedidrios — daqueles mais unificados a partir do primeiro
principio, até aqueles menos unificados e mais distantes. Por fim, também ja se vé
um movimento no sentido de iluminacgoes intelectivas descensionais e, no caminho
oposto, a contemplagao ascensional.

Por fim, em Proclo aquilo que mais vemos de importante é a organizagao
triddica dos deuses: triadas organizadas em trés classes cada. Também os termos
noetén, noerén, e mnoeton-noerén. Da mesma forma, vemos uma multiplicagao
sobremaneira dos intermediarios, o que enfraquece a no¢ao de um ser especifico, a
saber, da figura do daimon.
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