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DEBORA AYMORE?

Considerando que as maquinas sao criaturas artificiais com as quais coexistimos,
apresentando maior ou menor grau de autonomia, € preciso reconhecer que elas
nao sao livres, haja vista sua independéncia em relagao aos ajustes e a programacao.
Além disso, os organismos, sao seres que apresentam maior grau de autonomia
que as maquinas, mesmo mantendo sua dependéncia em relacdo a natureza. As
maquinas sao, assim, duplamente dependentes: da natureza, a partir da qual se retira
a matéria-prima que sera transformada para produzi-la, bem como dos engenheiros,
responsaveis por ajustes e reparos. O Manifesto Ciborgue (1985), de Donna Haraway,
permite-nos identificar semelhangas e diferencas que o ciborgue, criatura hibrida de
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realidade e ficgao, mantém com categorias modernas, como a dicotomia natural e
artificial, que nao sao mais estanques, mas encontram-se hibridizadas.

Palavras-chave: Maquinas, Ciborgues, Viventes.

DONNA HARAWAY: BETWEEN ORGANISMS AND LIVING BEINGS

ABSTRACT

Considering that machines are artificial creatures with which we coexist, displaying
varying degrees of autonomy, it is important to recognize that they are not free,
given their independence from adjustments and programming. Furthermore,
organismsdisplay a greater degree of autonomy than machines, even while
maintaining their dependence on nature. Thus, Machines are doubly dependent:
on nature, from which the raw materials that will be transformed to produce them
are obtained, and on engineers, responsible for adjustments and repairs. Donna
Haraway’s Cyborg Manifesto (1985) allows us to identify similarities and differences
between the cyborg, a hybrid creature of reality and fiction, and modern categories,
such as the natural and artificial dichotomy, which arenolonger rigid but hybridized.

Keywords:Machines, Cyborgs, Living Beings.

INTRODUGAD

Este texto estd dividido em trés partes, nas quais abordamos o Manifesto
Ciborgue (1985) de Donna Haraway, buscando seus entrelagamentos com outros
textos que, ao abordarem temas semelhantes aos de Haraway, nos ajudam a
aprofundar a andlise da obra. No entanto, ndo pretendemos esgotar o Manifesto
Ciborgue, mas apenas oferecer um testemunho modesto do entrelacamento de
textos, em que organismo e maquina se hibridizaram, mesmo que ainda fagamos
parte da parte do mundo em que o organismo € também um corpo, ou seja, passivel
de adoecimento, envelhecimento e ao final da experiéncia enquanto corpo vivo.

CIBORGUES, NOSSAS MAQUINAS VIVAS

Na histdria da formacao da relagao entre organismos e maquinas, supomos
a dicotomia entre natural e artificial, sendo que, para Donna Haraway, desde o
século XIX estamos sujeitos ao biopoder, embora Michel Foucault (1926-1884)
talvez fosse incapaz de antever a situacdo contemporanea em que a imagem ou
metafora do ciborgue é catalizadora de ansiedades sociais, em especial diante
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da possibilidade de se tornar a automagao uma justificativa para a obsolescéncia
programada do trabalho humano. Diante de diversas tecnologias que mimetizam
0 que antes era considerada como tarefa exclusivamente humana (producao de
imagens com significado artistico, musica e textos), Haraway sintetiza a situagao
do século XX deste modo: “nossas maquinas sao perturbadoramente vivas e nos
assustadoramente inertes” (HARAWAY,2023 [1985], p. 44).

Enquanto manifesto, Haraway pretende realizar o alerta de que a
estruturacao produtiva também alcangou o lar, ou seja, as atividades muitas vezes
realizadas por mulheres, responsaveis pela assisténcia e pelo cuidado de criangas,
enfermos e idosos. Haja vista que mesmo com a integracao de mais mulheres no
mercado de trabalho, sua condi¢ao ainda se encontra subalternizada, supondo-se,
entre outros, a gratuidade das atividades reprodutivas da vida, embora sejam elas
anteriores e mantenedoras da propria produgao. Na medida em que, “[...] a relagao
entre organismo e maquina tem sido uma guerra de fronteira. O que esta em jogo
dessa guerra sao os territorios da producao, reprodugao e imaginacao” (HARAWAY,
2023 [1985], p. 261).

Nas situacOes-limite tais diferencas se tornam marcantes, inclusive com
o aumento dos indices de endividamento das mulheres e dos seus dependentes
com bens basicos (alimentos), dividas de aluguel e recrudescimento das jornadas
de trabalho, como um dos resultados da pandemia Covid-19 na Argentina, em que,
de acordo com Luci Cavallero e Verénica Gago (2024), ao mesmo tempo em que a

[...] politizacdo do espago doméstico é uma bandeira histérica do feminismo. Diver-
sas teorizagOes e praticas deixaram claro que dentro de casa se produz valor, que os
cuidados que sustentam a vida sao historicamente invisibilizados — apesar de seres

imprescindiveis (CAVALLERO& GAGO, 2024, p. 16).

Deste modo, reiteram que a questao econdmica é um reflexo das relagoes
desiguais criadas pelo sistema patriarcal, em que sobressai uma “guerra do capital
contra a vida” (cf. CAVALLERO& GAGO, 2024, p. 57), que se expressa tanto na
atividade propriamente produtiva em que a renda nao é suficiente para garantir
a reproducao da vida, na medida em que o trabalho feminino se apresenta
segundo a dupla medida de valorizacdo e desvaloriza¢dao, porém ameacados
pelo endividamento e pela perda da casa: refugio privado, potencial epicentro de
violéncias, lugar indispensavel para compreender crises econdmica, habitacional,
politica e sanitdria (cf. CAVALLERO& GAGO, 2024, p. 56), seja no trato com os
“recursos naturais”, igualmente fundamentais para produgao e reproducao da
vida (alimentos, moradia, terra, educacao e saude).Haraway, no Manifesto Ciborgue,
também expressa este aspecto ao afirmar que a relagao do capitalismo com a natureza
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tornou possivel a “[...] apropriacdo da natureza como recurso para a producao da
cultura” (HARAWAY, 2023 [1985], p. 261).

Utilizando-se ndo do expediente socioldgico, que busca identificar causas
para a “guerra contra a vida”, Georges Canguilhem (1904-1995), médico, filésofo e
historiador da medicina, relaciona a estruturacao da produgao a partir da relagao
entre maquinas e organismo. No texto “Maquina e Organismo”, redigido a partir de
conferéncias ministradas em 1946 e 1947 no Colégio Filosofico sob a tutela de Jean
Wahl (1888-1974; Sorbonne, 1936-1967) e publicado em 1965.Este texto nao pode ser
tratado com leviandade, considerando nossa familiaridade contemporanea com as
criaturas artificiais. Ao contrario, ele nos ajuda a entender o que é uma maquina em
contraposi¢gao com 0 organismo.

Preocupado com a insuficiéncia da teoria mecanica dos organismos que
pressupOe, entre outros, a justaposicao de partes materiais, Canguilhem aborda
a relacdo entre maquina e organismo da perspectiva epistemologica e histdrica,
afirmando que se utilizou até o momento da explicacdo em sentido tnico, ou seja,
“[...] da estrutura e do funcionamento da maquina ja construida, quase sempre se
buscou explicar a estrutura e o funcionamento do organismo” (CANGUILHEM,
2012 [1965], p. 107), o que torna a mdaquina modelo para a compreensao do
organismo, reduzindo o humano ao mecanico (suas agoes, modos de agir e de viver
em sociedade) ou a engrenagem de um sistema produtivo. Ressalte-se que, mais do
que um modelo explicativo que se mantém no ambito simbolico, a estruturagao das
relacdes sociais e da interacao entre organismos e maquinas afeta, materialmente, as
agoes e relagdes vividas em sociedade.

De acordo com Canguilhem, o sentido contrario, ou seja, da compreensao
do organismo para a compreensao das maquinas, raramente foi utilizado. A partir
da identificagdo da maquina como um dado técnico, buscou-se a explicacdo de sua
génese, descuidando-se de sua interagao social, em que as maquinas e as agoes a
que elas estdo relacionadas deixam de ser refletidas. Enquanto entidades artificiais,
a questao principal a respeito das maquinas passa a ser como foram construidas
ou, em outros casos, programadas. Curiosamente, esta mesma explicacao chega ao
limite, pois o problema tecnoldgico nao pode ser separado do organismo, seja em
termos da interagao organismo-maquina, seja em relacdo ao problema mais amplo
da anterioridade dos organismos (especialmente dos viventes humanos) em relagao
a técnica: sO existem maquinas por existirem pessoas que as construiram, bem como
a cultura humana que fez uso de instrumentos, desde a conformacao de cagadores-
coletores. Neste sentido, a produgao técnica esta profundamente relacionada a
cultura. Mesmo que, para Haraway, a técnica nos chame para o retorno ao organico,
na medida em que “[...] insistem na dominagao necessaria da técnica e nos chamam
de volta ao corpo organico imaginado para integrar nossa resisténcia” (HARAWAY,
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2023 [1985], p. 268). Por isso, a epistemologia feminista é corporificada, situada e
pretende coalizdes possiveis em mundo fragmentado.

Ao definir maquina, Canguilhemafirma que ela é: “[...] uma construgao
artificial, obra do homem, cuja fungao essencial depende de mecanismos. Um
mecanismo € uma configuracao de solidos em movimento, de tal forma que o
movimento nao abole a configuragao” (CANGUILHEM, 2012 [1965], p. 108).Além
disso, o autor esclarece que:

O mecanismo ¢, entdo, um agrupamento de partes deformaveis com restauragao
periddica das mesmas relagdes entre partes. O agrupamento consiste em um sistema
de ligacdes comportando graus de liberdade determinados (CANGUILHEM, 2012

[1965], p. 109).

Osignificado de “graus deliberdade”, nao é o mesmo sentido que atribuimos
ao valor social e historicamente constituido de liberdade. Trata-se, neste caso, da
relacdo que se estabelece entre os sélidos que compdem as partes componentes da
maquina, que precisam manter contato, transmitindo, assim,0 movimento. Por sua
vez, 0 mecanismo transforma o movimento, mas Canguilhemnao estd oferecendo
explicagdao sobre o funcionamento do motor. As ligagcdes entre as partes mecanicas
determinam o movimento e a dire¢ao, que pode ser realizada em fungao da tarefa a
ser cumprida pela maquina.

Canguilhem ressalta que durante muito tempo as maquinas receberam o
movimento a partir do esfor¢co muscular animal ou humano, ou seja, a maquina
dependia do esfor¢co muscular dos viventes por nao apresentarem fonte prépria de
energia pararealizar os movimentos relacionados ao trabalho. Por isso, os autdmatos
do século XVII eram tdo impressionantes as testemunhas, que permaneciam
estupefatas devido a aparente autossuficiéncia das maquinas, quando, na verdade,
testemunhavam a auséncia da relagado do movimento com o esfor¢o animal ou
humano (cf. CANGUILHEM, 2012 [1965], p. 110). Porém, também neste caso o
conhecimento poderia permanecer no aspecto tedrico e nao relacionado ao aspecto
operativo. Algo que, juntamente com o conhecimento livresco, sera desvalorizado
por Francis Bacon (1561-1626), uma vez que ele defende a valorizagao do saber-
fazerna ciéncia moderna (cf. OLIVEIRA, 2010, p. 67).

Os conceitos e as praticas clinicas dependeramda metdfora mecanica,
inclusive na sua aplicagao para o conhecimento do corpo. Por exemplo, o coragao
como uma mola, ou seja, o primum movens, motor do organismo. De Praxi Medica
(1696), do iatromecanicista italiano Giorgio Baglivi (1668-1706), fundada na escola
de medicina fundada por Giovanni Borelli (1608-1679), embora sob a influéncia de
René Descartes (1596-1650). Conclui Canguilhem que:
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[...] para formacdo de uma explicagdo mecanica dos fendmenos organicos, €
indispensavel que, ao lado das maquinas no sentido de dispositivos cinematicos,
existam maquinas no sentido de motores, retirando sua energia, no momento em
que esta € utilizada, de outra fonte que ndo o musculo animal (CANGUILHEM, 2012

[1965], p. 111).

Neste sentido, o paralelo € entre as partes da maquina e os érgaos, pois
organa eram as partes de uma maquina de guerra, como o brago mecanico de uma
catapulta, que langa um projétil. E a diferenca de tempo entre a estocagem de
energia e 0 do movimento do mecanismo, que produz dois efeitos: 1) o da aparéncia
de autossuficiéncia do autdomato, bem como 2) o do esquecimento da dependéncia
do mecanismo em relagao ao vivente (cf. CANGUILHEM, 2012 [1965], p. 112-
113). Ressalte-se, além destes aspectos elencados por Canguilhem, duas outras
dependéncias: 3) do trabalho e da producdao como dependentes dos viventes e da
natureza para a produgao. Entre os viventes, otrabalhador, compreendido como
corpo, que disponibilizaa sua for¢a de trabalho e apresenta quantificacdo abstrata
das horas trabalhadas com o pagamento de saldrio; 4) da reprodugao da vida e
dos viventes, mais diretamente relacionado ao corpo feminino, a divisdo sexual do
trabalho e a valorizagao ou desvalorizagao das atividades.

Para RenéDescartes (1596-1650), a teoria do animal-mdaquina € inseparavel
do dualismo mente-corpo, da abstracao e consequente desvalorizagao do corpo
como fonte de experiéncia capaz de produzir conhecimento, devido a desconfianga
em relacao aos sentidos. Aconsequéncia € de sobrevalorizacao da mente. Segundo
Canguilhem, Descartes “[...] desvaloriza [os animais] a fim de justificar o homem
por utiliza-lo como instrumento” (CANGUILHEM, 2012 [1965], p. 118).Trata-se da
reducao dos viventes ao seu uso como instrumento da producao.

Basta recordar que na segunda meditacao (Meditagoes Metafisicas, 1641),
Descartes afirma a impossibilidade de “sentir sem o corpo” (DESCARTES, 2016
[1641], p. 43). Porém, de acordo com a primeira meditacao, as sensa¢des podem
provocar engano, afirmando como unico atributo realmente seu o pensamento:
eu penso, eu existo. Determinado a partir da distingdo metafisica entre coisa
pensante e extensa, e, na segunda meditacao, concluindo pela identificacdo com a
mente pensante.Na sexta meditacao, depois de um despertar de sonho meditativo,
Descartes retorna ao dualismo mente-corpo ao reconhecer-se unido ao corpo,
mesclado a ele,recompondo metafisicamente o todo do organismodo qual ele
proprio se separara na primeira meditagao.

Assim, se as sensagOes de fome, sede ou sono sao experiéncias que so temos
quando ligados ao corpo, em As paixoes da alma (1649), Descartes distingue um
corpo vivo de outro nao vivo, afirmando que o corpo ndo vivo seria “[...] como um
relogio, ou qualquer outra coisa automatica (isto é, outra maquina que se move por
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si mesma), quando estiver montado”(DESCARTES, 2012 [1649], p. 34). De acordo
com esta afirmagao, uma parte deixando de funcionar e de realizar seu movimento
faz com que o todo deixe de funcionar adequadamente;de modo semelhante a
maquina, que, quando estiver quebrada ou com partes mal ajustadas, deixa de
realizar os objetivos para os quais foi construida. Porém, a redugdo do organismo a
maquina é evidente.

Canguilhem muda a sua percepgao, pois, para ele,se trata de “[...] imitar um
dado organismo prévio. A constru¢ao de um modelo mecanico supde um original
vital” (CANGUILHEM, 2012 [1965], p. 121). Deste modo, é o organismo que antecede
a maquina, a existéncia de seres humanos que permite o surgimento de diversas
técnicas.Assim, “[...] uma maquina ¢ feita pelo homem e para o homem, visando
obter alguns fins, sob a forma de efeitos a serem produzidos” (CANGUILHEM,
2012 [1965], p. 122).

A estruturacao de um mecanismo determina os graus de liberdade de
suas partes em movimento, assim como a sua construgao € realizada em funcao do
objetivo a ser alcancado. Nao se trata de uma teoria sobre a finalidade na natureza
em geral, uma vez que a ciéncia moderna afasta este compromisso; mas apenas
o reconhecimento de que a maquina mecanica apresenta limites nos movimentos
potenciais que é capaz de realizar e na sua fungao produtiva e social. Por extensao do
raciocinio, mesmo que Canguilhem nao trate diretamente de programacgao, podemos
inferir que a programagao € a regra para a maquina e também que ela depende do
programador, assim como a maquinae o mecanismo dependem do construtor.

Note-se que a aproximagao da metafora mecanica, seja quando o sentido ¢é
do mecanismo para o organismo, seja do organismo para mecanismo,possibilitou
pensar o movimento dos érgaos como engrenagens. Nesta estrutura, os seres
humanos seriam capazes de realizar diversas atividades, dentre elas, a construgao
de maquinas e da estrutura¢ao das sociedades cada vez mais imersas e conectadas,
produtiva e reprodutivamente, aos objetos artificialmente construidos. Assim,
os graus de liberdade da maquina, paradoxalmente, resultam em maior grau de
dependéncia dos ajustes periddicos realizados por seres humanos.

ORGANISMOS

No mesmo texto, Canguilhemdiferencia o organismo da maquina
afirmando que associamos aos viventes outros fendmenos quando comparamos
com as maquinas, quais sejam: autoconstrugao, autoconservagao, autorregulacao,
autorreparagao(cf. CANGUILHEM, 2012[1965], p.125). Amaquinaémaisdependente
da reparagao periodica e com mais finalidade, isto &, rigida, univoca.O organismo é
menos dependente e com menos finalidade, pois a “[...] vida € experiéncia, ou seja,
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improvisa¢ao” (CANGUILHEM, 2012 [1965], p. 127): nem tudo esta previsto, nem
tudo é controlavel, mesmo que a ciéncia moderna pretenda estabelecer o controle
da natureza.A ciéncia, enquanto atividade historica e socialmente constituida,
mobiliza recursos epistemolodgicos e experimentais, buscando explicar causalmente
os fendmenos e solucionar problemas socialmente relevantes, como a cura de uma
doenca que pode acometer tanto o corpo quanto a psique, considerando uma
abordagem ampla de satde bioldgica, psicologica e social, que reflete o conceito da
OMS (1948): “Satde € o estado do mais completo bem-estar fisico, mental e social e
nao apenas a auséncia de enfermidade” (SCLIAR, 2007, p. 37).

Alids, um dos objetivos desta obra de Canguilhem é encontrar a
especificidade do fendmeno vital, pois, para ele, a biologia nao pode ser reduzida
as propriedades fisico-quimicas, nem, tampouco, a metdfora da maquina quando
tratamos dos viventes. Neste particular, a propria teoria bioldgica oscila na historia
entre mecanismo e vitalismo (cf. CANGUILHEM, 2012 [1965], p. 87), sendo dificil
encontrar abordagens que se concentrem exclusivamente em um dos pares do
dualismo, sejae extremo do mecanismo ou do vitalismo.

Em Canguilhem, considerando a énfase nos viventes, tanto a explicacao
mecanica, quanto a fisico-quimica sao insuficientes. Na medida em que os seres
humanos expressam vulnerabilidades e sofrimentos oriundos da experiéncia
corpdrea, cujo coroldrio € a percepgao da propria finitude, fazendo-os experimentar
através da memoria, sensagao e imaginagao, a expressao do sentido de estar vivo.
Enquanto o mecanismo pressupde 1) uma reducgdo do organismo a maquina, o
vitalismo, segundo Canguilhem, “é a expressao da confianga do vivente na vida,
da identidade da vida consigo mesma no vivente humano, consciente de viver”
(CANGUILHEM, 2012 [1965], p. 89); 2) E uma astucia, pois a maquina permite
ao homem realizar fins por meio de objetivos e técnicas, ao mobilizar trabalho e
producao com menos esforco e desgaste dos corpos.

Entao, o corpo vivo, no qual acoplamos uma série de aparelhos com
cabeamento (visivel ou invisivel) poderia ser definido como todo cujas partes
funcionais estdo em contato permanente. Porém, diferentemente da madaquina
que depende dos ajustes periddicos para manter a eficiéncia do movimento, os
corpos vivos humanos demonstram, pela consciéncia de estarem vivos a dimensao
existencial, ausente nas maquinas. Por isso, atribuimos ao organismo o valor de
saude, que depende nao apenas da auséncia de doenga, mas, segundo a definigao
da OMS (1948)este “estado mais completo de bem-estar fisico, mental e social”, que,
no contexto apods a Segunda Guerra Mundial, buscava assegurar o direito a satde
(social) e a vida plena (cf. SCLIAR, 2007).

Isto porque, certamente, a consciéncia da vulnerabilidade e da necessidade
de cuidados compde aspecto da dimensao existencial. Socidlogo da teoria dos
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processos civilizatdrios, Norbert Elias (1897-1990)profere conferéncia em 1982 sobre
o “fato de nossa existéncia” (ELIAS, 2001, p. 7), qual seja, a suscetibilidade humana
ao adoecer, ao envelhecer e ao reconhecimento de nossa propria mortalidade.

Quando estamos fragilizados buscamos o isolamento, em geral ficamos
menos socidveis, pois, aos poucos, os vinculos com outros seres humanos que nos
dao sentido e seguranca vao se desfazendo (ELIAS, 2001, p. 8). Deste modo, nas
situagoes de adoecimento e de envelhecimento nos tornamos mais conscientes da
vulnerabilidade e dependentes dos cuidados de outras pessoas. Tao vulneradvel
(ou talvez mais) do que quando estdvamos nos estagios iniciais do nascimento
ao crescimento, pois os seres humanos apresentam uma infancia prolongada
e vulneravel, por nascerem mais imaturos e com a cabeca menor para facilitar a
passagem pelo canal vaginal (LERNER, 2019 [1986], p. 68). Ao longo da vida,
passamos a nos compreender como individuos, capazes de agir em sociedade.

Elias assevera que as sociedades modernasatingem maior expectativa de
vida, devido a maior atencdo dirigida a satide publica, ao desenvolvimento de
medicina que investiga as causas do adoecimento e se torna preventiva e nao apenas
curativa. Comparativamente, no século XIII, um homem de 40 anos era considerado
envelhecido, enquanto ainda seria umjovem, considerando as sociedades industriais
do século XX. Assim, a prevencao, a salubridade e a higienizacao dos ambientes, a
seguranca alimentar (embora nem sempre garantida a todos) sao condigdes sociais
relacionadas ao maior ou menor grau de satide da populagao. Na previsibilidade da
vida individual, tornou-se mais facil esquecer da mortalidade ou dos riscos a que
estamos sujeitos por estarmos vivos.

Porém, cabe ressaltar que na passagem do século XX ao século XXI outras
consequéncias sociais e histdricas emergem a partir do conhecimento das causas do
adoecimento “prolongando a vida pelo tempo mais longo possivel” (LAFONTAINE,
2008, p. 13), pois o culto do individualismo e da performance contribui para a
caracterizagao de outro tipo de sociedade, que ¢ a pds-mortal (cf. LAFONTAINE,
2008, p. 14). Considerando, assim, a potencial extensdo indefinida da vida biologica.

Na suposicado cartesiana do cogito, Canguilhem encontra uma das relagoes
explicativas da hibridiza¢ao entre maquinas e organismos que estara em pauta no
Manifesto Ciborgue (1985), de Donna Haraway. Para Canguilhem:“Nos nos supomos
purarazao, puramaquinaintelectual, calculando e prestando contas, portantoinertes
e indiferentes as nossas ocasides de pensar” (CANGUILHEM, 2012 [1965], p. 187).

Viventes como os humanos apresentam existéncia diversa da coisa extensa,
além de graus de autonomia. Canguilhem parece reconhecer dois tipos de pensar:
o primeiro, que desenvolvemos por uma auto-cultivo das nossas capacidades
intelectuais, na investigacao de problemas cuja resolugao é redutivel as formulagoes
légico-matematicas. No entanto, para questdes humanas sobre qualidade de vida ou
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sobre o significado da vida plena, outro tipo de pensamento diz respeito aos valores
que cultivamos, individual e coletivamente, o que faz emergir questoes existenciais,
que nao podem ser resolvidas pela técnica, apenas pela investigagao profunda da
relacdo que os seres humanos estabelecem com o mundo.

Entao, o segundo tipo de pensar, que lava em consideragao a experiéncia
individual e as interagdes que desenvolvemos ao longo de nossas vidas que suscita
a dimensdo existencial, relacionando, entre outros, a tensao entre seguranca e
vulnerabilidade. Mas, segundo Lafontaine:”Mesmo que o existencialismo filosofico
emblematico no século XX coloque no seu centro a questao da finitude, esta ultima
desaparece lentamente no horizonte simbdlico, cultural e social” (LAFONTAINE,
2008, p. 13).

CIBORGUES

Cabe agora tratar do Manifesto Ciborgue(1985) considerando, além da
reflexao sobre o significado social que atribuimos as maquinas e aos organismos,
nossa condigao contemporanea em que a coexisténcia com criaturas advindas da
ciéncia e tecnologiaborram as fronteiras entre organismos e maquinas, que afetam
nao apenas nossa produtividade industrial, como também modifica as relagdes em
sociedade, impactando diretamente sobre os viventes.

O termo “ciborgue” é anterior ao uso no manifesto de Haraway. A palavra
¢ um composto de cibernética e organismo, designando o hibrido do vivente e
da maquina (MamfredClynes& Nathan Kline, Cyborgs andspaceastronautics, 1960).
A reflexao inicial era a de como permitir a exploracao do espago, sendo que no
ambiente extraterrestre as condicOes sao hostis a vida humana. Evolutivamente
acoplada a atmosfera terrestre adequada, ou seja, a bioesfera.Nathan Kline (1916
—1983), um dos psiquiatras responsaveis pelo termo ciborgue, desenvolveu varios
estudos em farmacologia para o tratamento de desordens psiquicas, dentre elas a
depressao, bem como fez uso de computadores para investigacoes epidemioldgicas,
publicando o livro Fromsad do glad (1974).

No entanto, Thierry Hoquet em Filosofia ciborque: pensar contra dualismos
(2019 [2011]), afirma que ha uma diferenga na perspectiva de Canguilhem e na de
Haraway, haja vista que Canguilhem considera a maquina em continuidade com a
vida. Entao, Hoquet denomina este conjunto maquina-organismo de “organorg”,
por ser ele “um organismo equipado, dotado de novos érgaos” (HOQUET, 2019
[2011], p. 59). O centro de referéncia continua sendo o organismo:

Organorg designa a maneira canguilhemiana em que um organismo vivo se
prolonga em ferramenta ou em artefatos (organon em Grego), designa todo
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organismo equipado, como um rato dotado de uma bomba de insulina ou como um
trabalhador munido de martelo(HOQUET, 2019 [2011], p. 59).

Neste caso, o cabeamento ¢ uma interface designando a relagdo com 6rgao
externo, mas integrado. A imagem de ciborgue, no entanto, “mobiliza fantasias
técnicas radicalmente novas e, notadamente, de intervenc¢des do tipo nano-
biotecnologia cujas implicagdes possuem carater novo” (HOQUET, 2019 [2011],
p. 60).Entre ficcao e realidade, a diferenca estd no foco: enquanto no organorg o
organismo permanece como centro da organizacao da atividade vital, no caso de
um individuo acoplado a estimulador cardiaco ou bomba de insulina é “o corpo que
¢ anexado a um regime de regulacao que o excede; ele parece renunciar a uma parte
de sua autonomia para entrar em um regime de dependéncia técnica” (HOQUET,
2019 [2011], p. 61).

Por isso, Haraway faz uso criativo da linguagem, propondo neologismos
que demonstram esta fusdao, como € o caso de “naturocultura”, que retne
contrdrios, pois toda aspiracdo de pureza estd fora do amalgama contemporaneo
do ciborgue. Segundo Haraway, “Somos todos quimeras, hibridos teorizados e
fabricados de maquina e organismo; em resumo, somos ciborgues” (HARAWAY,
2023 [1985], p. 261).

Assim, a relacao é de codependéncia, ou seja, nem os organismos (seres
humanos) poderiam abrir mao dos aparatos tecnologicos que constroem e das
maquinas que auxiliam a produgao, bem como asmaquinas poderiam seautorregular,
nao fosse a colaboracao dos seres humanos que as produzem. Sem a agao humana,
tais maquinas nao existiriam ou deixariam eventualmente de funcionar por falta de
regulacdo.Haraway assinala trés quebras de fronteira:

1) Fronteira entre humano e animal: na cultura cientifica dos Estados
Unidos do final do século XX, nao € possivel defender a singularidade humana
pautada na linguagem, no uso de instrumentos, no comportamento social; o
reconhecimento da conexao entre humanos e animais contribuem para diminuir a
distancia entre natureza e cultura, tal distanciamento é retrabalhado (HARAWAY,
2023 [1985], p. 263)

2) Fronteira entre animal-humano (organismo) e maquina: as maquinas
podiam ser caracterizadas como autdmatos, ou seja, sem movimento proprio.
Porém, as maquinas do final do século XX dificultam a diferenciacao entre natural e
artificial, entre mente e corpo. Na cybercultura falamos de realidade virtual, avatar,
de amenizar os efeitos da distancia em relagao aos entes queridos com uma série de
recursos de imagem, voz e som, fazendo-nos copresentes sem colocaliza¢ao’.

3 A descricao é de uma nota de GregoireChamayou, quando trata incorporacao das maquinas
telequiricas e de tecnologias por acesso e controle remoto, que permitem, segundo o autor, que seres
humanos produzam efeitos de suas a¢des mesmo sem estarem fisicamente na mesma localizagao (cf.
CHAMAYOU, 2015, p. 265).
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3) Fronteira entre fisico e nao fisico: segundo Haraway, “Os dispositivos
microeletronicos sao, tipicamente, as maquinas modernas: eles estao em toda parte
e sao invisiveis” (HARAWAY, 2016 [1985], p. 43). Chips, cameras escondidas, a
invisibilidade esta relacionada também a diminui¢ao do tamanho dos aparelhos:
“A miniaturizagao acaba significando poder” (HARAWAY, 2016 [1985], p. 43). Ha,
ao mesmo tempo, a naturalizagao da vigilancia constante (BAUMAN&LYON, 2013,
cap. 2). Em que a luz que atravessa o pandptico torna tudo visivel (referéncia ao
Panoptico, de Jeremy Bentham, 1987, com sua proposta de reforma do sistema
penitenciario), notadamente os proprios individuos, que buscam atualmente o
destaque como empresarios de si mesmos (HAN, 2017 [2010]; 2013 [2018]).

Para Haraway, “As pessoas estao longe de serem assim tao fluidas, pois elas
sao, a0 mesmo tempo, materiais e opacas” (HARAWAY, 2016 [1985], p. 43), estao
vivas. 530 corpos vivos que estdo sujeitos ao adoecimento fisico e psiquico, como
o tecnostress. Deste modo, ao serem isolados, os individuos buscam afinidades por
escolha. Além disso, “com o ciborgue, a natureza e a cultura sao reestruturadas:
uma nao pode ais ser o objeto de apropriacao ou de incorporagao pela outra”
(HARAWAY, 2016 [1985], p. 35).Entao, o que é o ciborgue? Haraway o define:

Um ciborgue é um organismo cibernético, um hibrido de mdaquina e organismo,
uma criatura de realidade social e também uma criatura de ficcao. Realidade social
significa relagdes sociais vividas, significa uma ficcdo capaz de mudar o mundo
(HARAWAY, 2016 [1985], p. 36).

Trata-se, do ponto de vista produtivo, de levar as capacidades reprodutivas
e produtivas dos viventes ao limite, sendo ao esgotamento. Se, por um lado, na
sociedade disciplinar (séculos XVIII — XIX), o biopoder acompanhou a formagao
do capitalismo industrial, por outro lado, vivemos no século XXI na sociedade
do desempenho (HAN, 2017 [2010], p. 23), pautada pelo “desejo de maximizar a
produgao” (HAN, 2017 [2010], p. 25).

Na sociedade do desempenho, que busca o aumento sem limites da
produtividade, adoecimentos psiquicos como a depressdo expressam esta
incapacidade de atender ao imperativo de tornar-se sempre e mais produtivo. Chul-
Han chama de “infartos psiquicos”, como estado patologico a que o homem que
explora a si mesmo esta sujeito, sem que haja coacao externa (HAN, 2017 [2010], p.
28). Além da capacidade produtiva, ha também a exploracao da vida. Em algumas
passagens do Manifesto Ciborgue, Haraway refere-se a obra de Carolyn Merchant, The
death ofnature(1980), pois ndao ha mais natureza humana fixa, assim como a natureza
estd em mutacdo. Merchant enfatiza que a prdpria relagdo entre as capacidades
reprodutivas do corpo feminino e a natureza sao histdrica e socialmente constituidos.
Afirma ainda que, nos séculos XVI e XVII, o cosmos organico foi substituido por
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mundo mecanico (Preface, 1990, p. xvi), em que a natureza € caracterizada como
passiva, controlada.

No século XVI, a interacdo com a natureza era cooperativa, organica,
cuja producgao visava ao sustento (MERCHANT, 1980, p. 1), sendo o organico
relacionado ao flexivel, adaptavel. No entanto, a terra era ordenada ou selvagem,
quando escapava ao controle (MERCHANT, 1980, p. 2). No século XVII, com a
mecanizacao, ha substituicao da imagem do planeta feminino pela maquina. E, com
a revolucgao cientifica, emerge a metdfora da dominagao ou controle da natureza.
Segundo Merchant,

A imagem da terra como organismo vivo e como mae nutridora serviu como limite
cultural restringindo as acdes dos seres humanos. Nao se corta a mae, cava suas
entranhas por ouro ou mutila-se o corpo dela, embora a mineragao industrial fosse
logo requerer isso (MERCHANT, 1980, p. 3).

Mesmo antes de Francis Bacon sugerir a necessidade de mudarmos do
conhecimento contemplativo para o modo operativo de transformar a natureza para
atender objetivos humanos, Georg Agricola (1556) em De Re Metallica, promove a
necessidade de mineracao pelo desiderato do desenvolvimento. Para tanto, afasta a
imagem da mae terra, que funcionara como limite moral a exploragao ilimitada dos
recursos naturais (cf. MERCHANT, 1980, p. 41). Porém, na analise de Merchant, tal
como a de Haraway caberia compreender natureza-cultura em interacao dinamica
(cf. MERCHANT, 1980, p. 43), tal como no conceito de “naturocultura”.

Por fim, cabe ressaltar que dentre os viventes, tratamos dos animais
humanos, nao humanos e da bioefera (sentido mais estrito de natureza, como a
parte em que a vida pode se manifestar). Mas, falando especialmente dos excessos
de produtividade no caso do trabalho, é interessante destacar algumas criticas da
historiadora feminista marxista Silvia Federici, como consequéncia do excesso de
mecanizagao e de industrializagao. Federici afirma em O patriarcado do saldrio (2021
[2020]), que a interagdo maquina e organismo pressupoe:

[...] a visdo prometeica do desenvolvimento tecnologico que Marx e a toda tradi¢ao
marxista promovem, longe de perde seu poder de atragdo, retorna: para algumas
pessoas, a tecnologia digital representa o mesmo papel emancipador que Marx
atribuiu a automagao, de modo que o mundo da reprodugao e o trabalho do cuidado
— que as feministas valorizam como campo de transformagao e luta — correm o risco

de ser eclipsadas por ela (FEDERICI, 2021 [2020], p. 85).

A autora, que compreende género da perspectiva das relagoes de poder
entre homens e mulheres, tal analise nao esta no centro da critica da Marx a economia
politica. Conta, para Federici, o materialismo histdrico como método, que permitiu,
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inclusive, identificar hierarquias de género no trabalho, uma vez que invisibiliza o
trabalho doméstico, mesmo que este estivesse ligado a sobrevivéncia humana.

Assim, é possivel observar a énfase na distingao entre trabalho na indtstria
(produtivo) e trabalho doméstico (reprodutivo), que, em 1970, tornam-se pauta
para mulheres que, apesar de realizarem vdrias atividades domésticas, ainda
se mantinham em relagdo de dependéncia aos homens. Disto a caracterizagao
da opressao de classe, vinculada também a divisao de trabalho fundamentada
no género. Deste modo, “[...] o capitalismo forneceu o poder dos homens para
supervisionar e comandar nosso trabalho nao remunerado e disciplinar nosso
tempo e nosso espago” (FEDERICI, 2021 [2020], p. 82).

Federici, assim como Merchant (1980), reconhece que nos séculos XVI e XVII
a fundamentacao da desvalorizacao do trabalho das mulheres. Nos anos 1980, com
a perspectiva ecofeminista, identificou-se que os dois processos histdricos, ou seja, a
desvalorizagao do trabalho reprodutivo, realizado principalmente pelas mulheres,
e da natureza como passiva e controlavel, foram concomitantes. Note-se, porém,
que o capitalismo patriarcal intensifica a exploragao das atividades humanas, ao
pondo de Federici afirmar:

A medida que a industrializagio, atualmente em sua forma digital, vai corroendo
a terra e que os cientistas que estdo a servi¢o do capital fazem experimentos de
producao de vida fora do corpo das mulheres, a ideia de ampliar a industrializacao
para todas as atividades reprodutivas e todos os cantos do mundo ¢ um pesadelo
pior este que ja estamos vivenciando com a total industrializacdo da agricultura
(FEDERICI, 2021 [2020], p. 84).

Trata-se, assim, de outra reconfiguracdo que pressupOe a interagao entre
ciéncia, tecnologia e sociedade, de modo que o papel social das mulheres e a
relagao entre homens e mulheres recebe outros tipos de mediacao técnica, como a
reproducao in vitro, a reproducao medicamente assistida, em que a mulher nao é
mais corporeamente nem o lugar da fecundagao, nem necessariamente o de gestacao.

Assim, nao se trata apenas de mudar caracteristicas externas ao sabor
da propagacdo de ideias de beleza ou juventude por vezes inalcangdveis, mas
de pressupor que ndao ha um limite previamente dado na experimentacao com
a matéria viva, o que inaugura o que o economista Nicholas Georgescu-Roegen
(1906-1994) anunciou como fim da metafora mecanica na economia com a ascensao
do biocapitalismo.

Considerando a energia que entra no fluxo do processo produtivo, os trés
principais sao: os fornecidos pela natureza, os que derivam de outros processos
produtivos (ago, madeira etc.) e os de manutengao (pecas, lubrificantes para
equipamentos). Deste modo, identificou a importancia da ecologia, pois o sistema
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econdmico ndo € fechado e circular.No entanto, é preciso refletir sobre outras
consequéncias sociais da fusdo entre organismos e maquinas, além dos elencados
por Canguilhem (2012 [1965], p. 113):

1) Mecanismo e o mecanicismo produzem a aparéncia da autossuficiéncia
da maquina;

2) O esquecimento da dependéncia da maquina e do mecanismo em relagao
ao vivente, que constroem e abastecem o fluxo do processo produtivo;

3) Mesmo o trabalho produtivo, entdao, mantém correlacdo com os viventes
(trabalhadores, trabalhadoras e natureza);

4) O trabalho reprodutivo é indispensavel a reproducgao da vida e dos
viventes, embora ainda se encontre desigualmente distribuido ao corpo feminino e
relacionado a divisao sexual do trabalho, que ora valoriza, ora desvaloriza.

Assim, as relagdes complexas entre organismos e maquinas estao
pressupostas no texto Manifesto Ciborgue, de Haraway, reavivando a necessidade de
refletirmos sobre as interagdes entre ciéncia, tecnologia e sociedade, sem esquecer
que os viventes (humanos, nao humanos e natureza) sdao recursos indispensaveis
para a sobrevivéncia e a manutencao da vida.

ASPECTOS CONCLUSIVOS

A escrita ciborgue € uma escrita imperfeita, tal como os acoplamentos do
organorg sao claudicantes. Porém, ndao menos potente e potencializadora de reflexdes
politicas, a obra de Haraway ainda nos ensina a ver tecnologias que estruturam a
sociedade em escalas que se tornam invisiveis aos olhos, embora afetem diretamente
omodo de vida, os corpos e as mentes contemporaneas. As feministas apresentaram
a relevancia da consideragao de trabalho produtivo e reprodutivo, bem como o
excesso de trabalho invisibilizado de mulheres, que, a0 mesmo tempo, reivindicam
a estruturacao de sociedades mais justas, que as capacitem nao apenas a sobreviver,
mas a viver dignamente. O corpo enquanto fonte de trabalho e de identificagao est3,
no entanto, amalgamado com maquinas, que de distintas maneiras alteram nosso
meio e as interagoes sociais que realizamos, entre nds e anatureza. Segundo Haraway,
nada mais ha da pureza dos dualismos herdados da modernidade, que buscaram
diferenciar natureza e cultura, sendo a técnica imprescindivel para a prdpria criagao
dailusdo de que a matéria viva € inerte e passivel de transformacao para a produgao
sem limites. Porém, crises energéticas e climaticas demonstram que a naturocultura
interage de modos nao completamente previsiveis e nem controladveis.

Deste modo, mesmo que este escrito ciborgue seja imperfeito e esteja
fadado ao esquecimento no fluxo de dados das redes da informatica da dominagao,
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a leitura do Manifesto Ciborgue nos relembra que a técnica é uma forma de poder
capaz de transformar o mundo, como, de fato, o transformou. No entanto, ao nos
lembrar também da vulnerabilidade da parte organica que nos compdem, torna
imprescindivel a reflexdo sobre o futuro, em que possamos viver e sobreviver
dignamente, oferecendo sempre que possivel solugdes para problemas que nao
criamos, mas capazes de afetar a saide do ambiente e dos corpos hibridizados
as maquinas. Resta saber se seremos passivamente acoplados no maquindrio do
capitalismo, que cada vez mais adentra na exploracao da subjetividade humana
e na fragmentacao do corpo, determinando o regime de nossas agdes, ou se nos
tornaremos ciborgues, ao assumirmos que as tecnologias sao capazes de criar
coalizdes, imaginando futuros coabitaveis, tornando visiveis as interagdes de
exploragao que permaneciam escondidas nos lares, incubadoras, lugar de criacao e
de protecao de seres humanos e nao humanos, que compdem a naturocultura.
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